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Premessa

L'Alcibiade I, dialogo i cui protagonisti sono appunto il giovane figlio di Clinia e
Socrate, ¢, in ambito letterario greco, il testo in cui viene messa a tema la necessita
della cura di sé, strettamente legata all'imperativo di matrice delfica che invita
innanzitutto a conoscere sé: non si puo, infatti, «avere cura dell’'uomo» se non se ne
conosce 1’identita. La risposta alla prescrizione delfica ¢, peraltro, il reale unico
obiettivo della condotta di vita e della riflessione del maestro di Platone: a tal
proposito, Kierkegaard scriveva: «i filosofi hanno molti pensieri, i quali valgono
tutti fino a un certo punto. Socrate ne ha uno solo, ma assoluto».

Dell'Alcibiade 1, nella presente tesi, forniamo introduzione, traduzione e note. Il
testo critico seguito ¢ quello della benemerita edizione di Antonio Carlini del 1964;
laddove siano presenti delle differenze, ne viene data giustificazione nel commento.
La traduzione tiene conto della natura filosofica dell'opera: si ¢ preferito quindi
rendere i vocaboli nel modo piu rigoroso e tecnico, a discapito di eventuali
ripetizioni. Nelle note di commento, infine, ci si ¢ prefissi 1’obiettivo di evidenziare
le piu significative questioni di carattere filologico-testuale, linguistico e strutturale,
nel tentativo di comprendere maggiormente 1’opera e il suo autore.

Al termine del lavoro sono due i sentimenti che dominano il mio animo: da un lato
la profonda gratitudine per aver avuto l'opportunita quanto mai stimolante di
studiare e incontrare, grazie alla generosa disponibilita e ai preziosi suggerimenti
fornitimi dal prof. Gabriele Burzacchini e dalla prof.ssa Simonetta Nannini, un
grande autore della storia della cultura greca e non solo, dall'altro una pit matura
consapevolezza di sapere di non sapere, direbbe Socrate, di essermi di fatto soltanto
divertita «a trovare, ogni tanto, un sasso o una conchiglia piu bella del solito, mentre
I’oceano della verita» continuava a giacere inesplorato davanti a me, proseguirebbe
Newton.
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Introduzione.

L’Alcibiade 1, nella classificazione che Diogene Laerzio (II 57-61) deriva da
Trasillo, astrologo e grammatico amico dell’imperatore Tiberio', appartiene alla
quarta tetralogia®. Il suo secondo titolo & Sulla natura dell’'uomo® ed & un dialogo
zetetico, sottogenere ginnastico, sottogenere maieutico. Il criterio della divisione in
tetralogie non fu 'unico adottato nell’antichita®, anche se & probabilmente il piu

' Su Trasillo vd. Tac. Ann. VI 20s.

Insieme ad Alcibiade II, Ipparco, Rivali in amore, tutti certamente o quasi certamente spuri.
Diversamente che per l'Alcibiade I, quanto all'lpparco, Eliano (VH VIII 2) aveva espresso
perplessita sulla sua attribuzione a Platone; sugli Anterastae si era negativamente pronunciato
Trasillo (vd. Diog. Laert. IX 37), mentre Athen. XI 506.c testimoniava che 1'Alcibiade Il veniva
attribuito da alcuni a Senofonte.

I due titoli impiegati da Trasillo per i vari dialoghi indicherebbero, rispettivamente, 1’interlocutore
e l’argomento (come segnala Diog. Laert. IIl 57). Questa duplice indicazione deve avere
un'origine antica, cfr. Callim. Epigr. 23: qui, in riferimento al suicida Cleombroto, si dice che
questi di Platone lesse un solo scritto, il Fedone e, per citare il dialogo platonico, viene impiegato
unicamente il sottotitolo eEl Puyfig. E, invece, ad Aristot. Rhet. 1415.b31 che dobbiamo una
citazione del sottotitolo del Menesseno.

Diversamente da Trasillo/Diogene, Aristofane di Bisanzio, per esempio, ordinava i testi platonici
in trilogie (¢ dubbio se la divisione in trilogie sia imputabile a lui o se, invece, egli di fatto, come
ci si puo attendere da un filologo, descriva semplicemente un'edizione), mentre altri (cf. Diog.
Laert. III 50), adottando una suddivisione prospettata dallo stesso Platone per i testi narrativi in
Resp. 111 392.d-394 c, pensavano ad una classificazione di tipo scenico e parlavano di dialoghi in
forma drammatica, narrativa e mista. L’Alcibiade I, di forma drammatica, ¢ assimilabile a quel
genere narrativo che si ha dtav 7ig T6 ToD mONTOD TG METOEL TAV ONoewv £E0LQGY Ta
apotBoia xatoAeinn (Resp. 394.b). Altra prassi classificatoria (cf. Diog. Laert. IIT 49-51) era
quella strettamente legata ad una suddivisione per generi e sottogeneri filosofici, a partire dai due
grandi gruppi costituiti dai dialoghi ifegetici e zetetici (ulteriormente suddivisibili, il primo, in
teoretici e pratici, il secondo in ginnastici e agonistici). Ampiamente discussa ¢ anche la
precedenza temporale dell'ordinamento tetralogico su quello trilogico ed entrambe le tesi sono
state sostenute (fra gli altri, la prima ¢ accreditata da Bickel e Wilamowitz, la seconda da Chroust
e Tarrant). Erbse 1961 e Philip 1970 avevano ipotizzato che lo stesso Platone avesse in mente un
'indice' dei dialoghi per tetralogie: possiamo riflettere, ad esempio, su quella formata da Teeteto,



Alcibiade 1

antico, tanto che Trasillo lo attribuiva allo stesso Platone’. Nemmeno la successione
degli scritti era univocamente stabilita: Albino, il filosofo platonico maestro di
Galeno, definendo per la sua perfezione e circolarita un »Oxlog I’opera di Platone,
ritiene 1’ordine di lettura unicamente legato agli scopi che si intendono raggiungere e
sostiene, tra 1’altro, che per un giovane ben dotato che voglia avvicinarsi alla
filosofia I’Alcibiade I ¢, senza dubbio, il migliore degli inizi®.

Sofista, Politico pit Filosofo, che perd non venne mai scritto. Ebbene, alla fine del Teeteto
Socrate si congeda dando appuntamento a Teodoro per il giorno successivo e il dialogo continua
nel Sofista che, tra l'altro inizia (216.a) proprio ricordando l'accordo preso il giorno prima. I1
Politico, dal canto suo, all'inizio si ricollega al Sofista, nel quale pare venga annunciato il quarto
dialogo, il Filosofo appunto.

Nota Rispoli 2000, 510: «il fatto che Trasillo parli dell’edizione per tetradi, dando per scontato
che questa divisione rimontava a Platone, assicura che egli la riteneva molto antica e senz’altro
autentica. E cid dimostra che doveva trovarla attestata in un’edizione talmente autorevole da
consentirgli di ritenere che Platone stesso ne fosse 1’autore: questa non poteva che essere
un’edizione ufficiale dell’ Accademia». Sull’argomento vd. Carlini 1972, 24-30, che ritiene anche
lui la classificazione sia di molto precedente (IV-III a.C.) Trasillo.

E noto che Trasillo, con un'analogia un po' fragile, riteneva che Platone avesse pensato ad un
modello tetralogico sulla base delle rappresentazioni tragiche in cui alle tre tragedie seguiva un
dramma satiresco (cf. Diog. Laert. III 50). Si potrebbe invece avanzare piuttosto l'ipotesi che la
suddivisione si fondi su una sorta di culto del numero che accomunerebbe Pitagora, Platone e
I'Accademia. E il 4 e il 9 erano numeri particolarmente significativi per Pitagora; inoltre il 36, che
¢ il prodotto della moltiplicazione di questi due numeri, & la tetoxtig di Plut. Mor. 381f-382a
(Is. et Os. 75) M| 8& naAovpEVN TETEOXTVG, TG EE %Ol TQLAXOVTA, UEYLGTOG AV OQX0G, MG
TeBEUANTOL, %01 XOCHOG AVOLOGTOL, TEGGOQOV HEV GQTLOV TAV TEATOV, TEGCAQOV d& TAV
TEQLGORV €1¢ TaVTO cuvTiOepEvev drotelobuevos. Sulla Tetoaxtic, celebrata dai pitagorici,
somma dei primi quattro numeri pari e dei primi quattro dispari e sulla Tetaxtig platonica, cf.
anche Plut. Mor.1027f, 1117d. (Anim. procr. 30)

Vd. Alb. Intr. in Plat. 5 (149 Hermann): 6 uev odv %xat0 @UGLY €0 TEQPLXAG, KOl HATC TNV
Nxiov Heav ExoV ToD MLAOGOPELY, x0L XATO TNV TTROOIQESLY EvExa TOD GRETNV Goxiical
TQOGLOV TG AOY®, ®0l %aTO TNV EELV TQOTETEAEGUEVOG TOTG LOOAUAGT, X0l GPELUEVOS GTTO
TOV TOMTIXGV TEQLOTACEDY, GoEeTol Oamod Tod “Alxifiddov mEog TO TQOmHvol xol
£moTopival xal yv@vol o 81 Ty Emuéletov motgicot. Emergono chiaramente dal passo
le caratteristiche che deve possedere il lettore di filosofia: le capacita naturali (xato @boLy), la
motivazione (xatd TNV TEOO1QEGLY), l'etd (xatd Thv NAxlov) e la formazione (xatd TNV
£Ewv). Albino ritiene inoltre, nello specifico, che tre siano i motivi della superiorita dell'Alcibiade
quale testo di introduzione alla filosofia: a. il fatto che ci insegni a conoscere noi stessi come
anima razionale, il vero sé di cui il corpo ¢ strumento; b. la natura protrettica del dialogo; c. la sua
natura maieutica.



Introduzione

Sull'autenticita del dialogo platonico nessuno nell'antichita nutri mai dei dubbi;

anzi, ¢ assodato che 1'Alcibiade fu oggetto di studio sistematico nelle varie scuole e

vennero realizzati a questo scopo diversi commenti al testo; tra questi, ce ne sono

pervenuti due, di Proclo e Olimpiodoro, mentre di altri, quelli di Arpocrazione7,

Democritog, Giamblicog, forse Siriano

10 (maestro di Proclo), Damascio (il

. 11 . .12 .
successore di Proclo) = abbiamo solo notizia “. E certo comunque — come si

osservava sopra - che 1'Alcibiade veniva ritenuto la migliore introduzione alla

filosofia platonica’e questo probabilmente si pud almeno ipotizzare anche per la

Arpocrazione di Argo fu un discepolo di Attico (ce lo attesta Procl. in Tim. II 305, 6). Olymp.
in Alc. 48,26 (33 Westerink) fa menzione di un suo commento all'Alcibiade 1.

Altro neoplatonico: ad un suo commento all'Alcibiade pare riferirsi Olymp. In Plat. Alc. 105,
17ss.—-107, 2 (70 Westerink), che riporta una divergenza di opinione fra lui e Giamblico in merito
all'attribuzione di una battuta del dialogo.

Egli riteneva — come testimonia Proclo in Plat. Alc. 11, 14-18 (9 Segonds) = fr. 1 Dillon — che il
dialogo fosse da collocare al primo posto, fra quelli che presentavano la filosofia di Platone,
perché ne conteneva la totalita delle dottrine (1] 6An To0 [TAAdT@VOG PLAOGOQLO) come in un seme
(OomeQ €v oTEQUATL).

Nel commento all'Alcibiade del suo discepolo Proclo troviamo evidenza del fatto che Siriano ebbe
modo di spiegare il dialogo platonico (vd. Segonds 1985, VIII e n. 2); non sappiamo se realizzd
un vero e proprio commento.

A Damascio fa spesso riferimento Olimpiodoro, che evidenzia, in particolare, le differenze di
interpretazione che lo separano da Proclo.

La feconda attivita esegetica ¢ ulteriormente testimoniata da due frammenti di un commento
anonimo all'Alcibiade di fine II-inizi III. Essi sono stati riuniti di recente da Funghi (vd. n. 162),
che comunque non escludeva la paternita di Arpocrazione. Sulle letture e i commenti all'Alcibiade
vd. l'introduzione di Segonds al commento di Proclo I, X-CXXV. Sull'ordine di lettura dei
dialoghi platonici nel V-VI secolo vd., invece, Festugiere 1969. Con riferimento alle scuole
neoplatoniche precisiamo che Giamblico apparteneva a quella siriaca, Proclo e Damascio a quella
ateniese, Olimpiodoro a quella alessandrina.

La filosofia antica ha delle caratteristiche che spesso ci sfuggono, prima fra tutte la componente
pratica: essa, infatti, prevedeva una sorta di cammino spirituale che richiedeva una comunanza di
vita con il maestro. La stessa lettura dei testi rientrava in una forma di esercizio ascetico in vista
del raggiungimento della copeocvn €, sempre in vista di tale obiettivo, nella scuola di Platone,
era pensato l'ordine di lettura dei dialoghi: esso seguiva dei criteri ben precisi. La chiarezza dello
scopo ultimo della stessa disposizione dei dialoghi ¢ ben evidenziata da Alb. Intr. in Plat. 6 (149
Hermann): BovAdpefo 8¢ dynyv xai dtdtagiy d1daoxaiiag Thg xato copiav e0Eelv. Osserva,
a tal proposito, Anon. Proleg. in Plat. Phil. 10.26 Westerink (un commentario anonimo, in
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scuola araba, se ¢ vero che al-Farabi (870c.-950), il filosofo che introdusse Platone e
Aristotele nel mondo musulmano, ebbe a sostenere che il pensiero di Platone
sull'eccellenza dell'uomo si trova nell'Alcibiade.

Non trascurabile inoltre ¢ che si possono cogliere diversi punti di contatto tra
Alcibiade I e successive opere greche e latine: se si trattasse di allusioni o addirittura
di citazioni dell'opera, non farebbero che offrire ulteriore conferma della notorieta
del dialogo'.

Indiscussi punti in comune esistono con il dialogo di Xen. Mem. IV 2 fra Socrate ed
Eutidemo il bello (6 x0A0g), ancora troppo giovane per entrare nell'dyod, ma che
si apprestava a farlo'®. Possibili consonanze sussistono con il perduto Erotico di
Aristotele, ove sembra, con Friedlinder 1945, 348ss. di poter rintracciare una
corrispondenza tra il fr. 43 Gigon (gli innamorati non guardano nessuna altra parte
del corpo degli amati se non gli occhi) e 133.a. E sempre Friedlinder 1945, 341ss. a

passato attribuito ad Olimpiodoro, che, al capitolo 26, si interroga sulla t6€1g dei dialoghi):
TEATOV Tolvuy S€1 TOV  AMx1BLddny medtTeLy, 810TL &v aOTH YLvOGxoueY £0vTolg, ELov &
£oTlv mElv f| Ta £Em yvdval EauTovg Yvdvol ... , Eoxatov 8¢ Sl Tov ®IAnBov, £meldn v
avTH TTEQL TOL Gyabol SLarEyeTot ... . TOUG & &v péce oltm 1 TaTTELY. TEVTE 0VORY TT
TEel xato Pdbog TOV GEETHV, PUOIXAY NOWKBY TOALTIXAY %000QTIXBV OewENTIX®Y,
ne@tov 8€l dvayv@vor tov TFogylov ©g moMTxov Gvto, devtegov Tov Poldmva 6
2000QTIOV, LETO YOQ TNV TOMTIXNV Conv N xabaQTixn €oTiv. €lto £Qxouebo £l Thv
yvéowv Tév Gvtav, fitig da T Mbxfig doetfic moooyivetor tadta 8¢ ta Ovto 1 v
vofuoct Oswgobvtor 7| &v mEdyuocty. odxolv HETG TOLG ElQNMUEVOLG dloAdyovg Oel
avoryvdvor Tétoetov Tov Keatirov oG el dvopdtev §18Goxovto, 1to TOV OeoltnTov 6g
TEQL TROYHATOVY. £1ta £QYOueda HETO TOVTOVG €1 TOV... TEQL PUGLAAY SLEACHOVTA *Ol
€10 oltag &ml tov Poidgov %ol 1O Tupmdciov @g OemEnTixnovg ol TTEQL HE0AOYIXBY
Stodeyopévoug wal oUTtog €ml Toug TeAEloug Sl EABElv, Tov Tipoidv gnui xoi TOv
TMogunvidny ... Todg Nopouvg =0l tog MoAttetac.
'* Varie sono le testimonianze dell'ampia sua diffusione; di questo possiamo trovare indizi leggendo
altri testi: ad esempio, Colote, il fedele discepolo di Epicuro, dovette ben conoscere 1'Alcibiade,
tanto da polemizzare con esso riguardo alla concezione della natura dell'vomo (vd. Plut. Adv. Col.
1119a 3 e la riflessione di Carlini 1969, 274ss). Circa sette secoli dopo, Gregorio di Nissa — come
nota Cherniss 1930, 39ss.— doveva averlo ben presente, tanto che nel De mortuis varie sono le
volontarie riprese, a partire dallo stesso svolgimento dell'argomentazione. Sulle citazioni in altri
testi vd. l'utilissima lista nell'edizione di Carlini 1964, alle pp. 401-403 (Carlini riporta sia
riferimenti ad opere ricordate da Platone nell'Alcibiade, sia citazioni dell'Alcibiade I in altri
autori). Altri richiami all'Alcibiade sono rintracciabili in Pepin 1971 e Courcelle 2001.
"> Sul possibile raffronto, cf. anche infra p. 183.

-8-



Introduzione

ribadire la dipendenza dall'Alcibiade del racconto di Polibio XXXI 23-30
sull'educazione ed il carattere del giovane Scipione Africano Minore'®.

Nel I-1I d.C., Epict. Ench. III 1, 42 richiama in modo esplicito 1'invito ad essere
sempre piu bello espresso in Alc. 1 131.d.

L'imperatore Giuliano”, infine, si richiama al contenuto dell'Alcibiade e lo cita
come platonico in Or. 6,9 (188cd).

In ambito letterario latino, somiglianze sono state rintracciate anche con la Satira
quarta di Persio: qui sono presenti entrambi i personaggi del nostro dialogo;
ulteriormente, di Alcibiade si ricorda il matronimico (v. 20 Dinomaches ego sum, e
questo sembra un richiamo volontario che non lascia adito ad equivoci sull'opera cui
si alludelg), la bellezza, il tutore Pericle e 1'invito alla ricerca del vero sé (v. 52 tecum
habita: noris quam sit tibi curta supellex).

'® E questo a partire dalla scelta di proporre un colloquio fra un maestro di esperienza e un giovane
fuori dall'ordinario, con un'alta concezione di sé, u&ya poovav (vd. Alc. I 104.c Soxeic 8¢ pot
gml touTe friota péyo @eoveliv / Polyb. XXXI 24 3fjhog yoQ €l 8o tobtav pé ya
@Qova@ V), cui l'adulto si propone come cOveQyog nella volonta di raggiungere l'obiettivo (il
proposito viene espresso, in entrambi i casi, dallo stesso giovane: vd. Alc. I 135 Gg&opol ye
gvtebbev TTig dixarochvng Emuéiectar, Polyb. XXXI 24 860 yoQ avtébev e00Eng Enantd
%0l Thig oixiag G&log eival xal Tdv Toyovev. La differenza di scopo & solo apparente ed & cosi
spiegata da Friedldnder 1945, 343: «The new fellowship is directed toward the same aim in
Polybius and in Plato, and in both cases it is the young man who expresses the aim [...] The
difference of the expression is that between Rome and Athens — the one thinking in terms of
ancestry, the other in terms of virtue; but the meaning and even the form are essentially the
same»). Fra gli altri punti di consonanza evidenziati da Friedldnder 1945 vi ¢ il fatto che, sia in
Platone, sia in Polibio, ¢ dopo la risoluzione di una sperimentata tensione (il giovane Scipione
trascurato da Socrate che si rivolgeva piuttosto al fratello pit grande / il lungo silenzio di Socrate
nell'Alcibiade) che, da un certo momento in poi, maestro e discepolo si concepiscono come
inseparabili (Alc. 1 135.d amo tHicde Tig Nuégas, oL & O £uod madoyaynon, Pol. XXXI 24
artd ye TadTNg THG GvBopodoyNcEmg oLXETL TO uELRGXLOV £XmEladn Tod TToluBlov).

«Fonte primaria della elaborazione dottrinale» di Giuliano quanto al precetto delfico come
fondamento del sapere (vd. Prato-Micalella 1988, XV) piu che 1'opera platonica pare il Commento
di Giamblico all'Alcibiade.

'8 Sul singolare indirizzo di saluto vd. p. 108. Sulla volontarieta del richiamo p. 156.



Alcibiade 1

Cicerone'” richiama due passaggi particolarmente significativi in Tusc. I 52 (il reale
s€¢ ¢ l'anima, non il corpo, e l'invito a conoscere se stessi ¢ pertanto l'invito a
conoscere la propria anima) e V 70 (‘conoscere se stesso' ¢ 'conoscere dio', nello
stretto vincolo che lega lo spirito umano a quello divino).

E da rilevare, inoltre, che senza dubbio, ad un certo punto, nacque l'esigenza di
dare una giustificazione del 'fallimento' di Socrate con discepoli come Crizia o
Alcibiade, che, lungi dal beneficare la polis, erano stati per essa fonte di disgrazia.
Tale necessita apologetica si sara fatta sentire, in particolare, all'inizio del IV secolo,
quando i capi d'accusa che gia erano stati oggetto del processo del 399, vennero per
cosi dire 'esplicitati' da Policrate nella sua Katnyoglo Zoxgdtoug del 393-392 a. C.
Ecco allora, come suggeriscono Gigon 1953, 40 e Chroust 1957, 59, la necessita
imperativa per i socratici di giustificare il maestro e far intendere che un Alcibiade o
un Crizia erano giunti a livelli di nequizia del genere non perché avevano seguito
Socrate, ma proprio perché se ne erano staccati®. Ecco allora, fra altre opere in
difesa, i dialoghi intitolati Alcibiade di Antistene?', Eschine di Sfetto®*, Fedone™,

1 Se escludiamo una diretta dipendenza di Aristotele dall'Alcibiade, Cicerone, insieme a Filone di

Alessandria, offrirebbe la testimonianza pil antica di una lettura filosofica dell'Alcibiade. Su
questo vd. Pépin 1971.

* E questo cio che tende ad evidenziare Xen. Mem. 12, 24s. Kot Kottiag 81 xai *Axifiddng, éog
HEV TO®QATEL GLVNGTNV, E3LUVACONY EXELVE XOOUEVO GUUUOX® TOV Um xoAdv £midopidv
%QuTELV €xelvov & amaAdoyévte, Koitlog pev @uyev elg OsgttoMav €xel ouvijv
avOOTOLG Gvouig HaALoOV 1) dixotochvy xQOUEVOLS, “AAxPLadng & ad dia pev xdAlog LTTO
TOAM@BV %0l GEUV@AY yuvoixdv Onooduevog, dto dbvouty 8¢ TNy &v T moAel xal Tolg
GLUUAYOLG UTTO TOAADY xal Suvat@dv [xolaxedelv] avigamov dtabourtouevog, HTTO 8¢ TOD
SMUOL TILAUEVOG xal QEBLOG TEOTEV®Y, BOTTEQ Ol TV YLUVIXAV GyOvev GOANTOL Qoding
TEOTEVOVTEG GUEAODGL THG GOANGENG, OVT® XAxETVOG NuéANGEY ovToD. 1l testo senofonteo &
da inserire in un pitt ampio discorso che prende le mosse da un'accusa la cui paternita ¢ lasciata
nel vago, ma che — secondo Rossetti 1974, 295ss. — era stata effettivamente formulata da Policrate
nel testo della Koc‘rm/ogioc megdroug, Tra l'altro, osserva lo studioso italiano, Senofonte, non
cogliendo affatto la portata della critica quanto mai sottile, la lascerebbe cadere, ancorando la
replica ad una serie di esempi concreti che hanno il solo scopo di confutare la tesi
dell'incorruttibilita dell'uvomo.

2! Vd. Diog. Laert. I 61, VI 18. Cf. Il SSR VA, frr. 198-202).

* Conosciamo parte di quest'opera (vd. Il SSR VI A, frr. 49-50-51-53) perché & stata utilizzata nell’

orazione Sulla corona e nel discorso In difesa dei quattro nel quale Elio Aristide idealmente

ritorna, nel II d.C., alla Grecia classica e difende 1’operato di Milziade, Temistocle, Cimone e

Pericle a favore di Atene; si oppone in questo modo al giudizio che Platone aveva formulato su di

-10 -
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Euclide di Megara24, il nostro 'Alcibiade 1. Il confronto con 1'Alcibiade di Eschine, I'
Alcibiade di Antistene e con i Memorabili senofontei ha fatto ipotizzare la
dipendenza dell'Alcibiade da Eschine e forse anche dagli altri. Ritenendo difficile
pensare che sia stato Platone a far riferimento ad essi, non € rimasto che pensare alla
non autenticita dell'Alcibiade ed all'attribuzione invece ad un accademico. Ma
rimane, secondo noi, da spiegare la consonanza fra la caratterizzazione di Alcibiade
nella nostra opera, con la sua superiorita fisica e la natura filosofica che lo
contraddistingue, e il giovane, di cui egli sembra il prototipo, descritto in Resp.
494 a-495 .a, ove, e forse non a caso, si rendono evidenti i motivi del fallimento di
Socrate: vd., in particolare, 494.d-e: €av & oOv, fv & £y®, d10 TO €0 TEPLKEVOL
%0l TO GLYYEVEG TOV AOymv elcoicBdvnTal TE TN %ol XGUITTNTAL X0l EAXNTOL
7O (LA0GOMLaY, Tl 0l0UEDD SQAGELY EXELVOLG TOVG NYOLUEVOLG GTTOAADVAL
a0TOT TNV XQELaV TE %0l £TALQLOV; 0L TV UEV £QYOV, TTAV & £m0G AEYOVTAG TE
%0l TTEATTOVTOG %0l TTEQL ATV, Oteg Ov un melcsdi), xal wepl Tov welbovro,
OTOG Ov UM otog T M, %ol 18lg €miPovledovtog %ol dnuoola elg Ay@dvag
xodioTavTag;

La 'questione' dell'Alcibiade 1 nasce in epoca moderna, e precisamente nel 1809,
quando Friedrich Schleiermacher, la cui disamina di Platone rimane tuttora punto di
riferimento sia per l'interpretazione del filosofo ateniese, sia per la fondazione della
moderna filosofia ermeneutica, nella sua introduzione alla traduzione dell'Alcibiade
I decisamente afferma che il dialogo ¢ opera non autentica, essendo, a suo avviso,
l'attribuzione a Platone semplicemente frutto di un deferente quanto immotivato
rispetto nei confronti della tradizione™. 11 teologo tedesco, per evidenziarne il

loro nel Gorgia. Fra gli elementi del dialogo di Eschine individuati ed evidenziati da Dittmar
1912 ve ne sono diversi che segnalano dei punti di contatto con 1'Alcibiade I: pensiamo, ad
esempio, al fatto che il superbo Alcibiade, desideroso di primeggiare nell'arte della politica, pensa
di essere €0doiumy in forza di qualcosa di esterno a sé, il suo yévog, o al fatto che sostiene che
£mioTNUN € udbnolc non sono necessarie all'uomo che voglia intraprendere la carriera del
politico, essendo sufficienti le doti naturali. Motivo di raffronto ¢ anche nell'invito di Socrate alla
'cura di sé€' e - soprattutto — in £pwg quale sprone per Socrate a BeAitio moifjoor il suo
interlocutore.

» Vd.SSRIIA 8

* Vd. Diog. Laert. II 108.

e Schleiermacher, Introductions, 385s..
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carattere spurio, adduce motivazioni che vanno dalla complessiva poverta ed
insignificanza dell'opera alla mancata caratterizzazione del personaggio Socrate.
Questi, tra l'altro, sarebbe, a suo avviso, rappresentato con tratti alquanto singolari
quando, in 103-104.c, pronuncia un lungo discorso del tutto estraneo al suo modo di
far filosofia (la stessa cosa avverrebbe pill avanti nel A0yog poxOg su Persiani e
Spartani, in cui, inoltre, Schleiermacher critica il fatto che l'ironia che comunque
caratterizza l'excursus non sia piu evidente). Altrettanto singolare pare allo studioso
la trasformazione, nel corso del dialogo, di Alcibiade da giovane pieno di sé,
perfettamente consapevole dei suoi talenti e delle sue possibilita, a sottomesso
adulatore. L'Alcibiade I sarebbe quindi uno scritto dal ragionamento eccessivamente
spezzettato in qualche caso, troppo disteso in altri, complessivamente scialbo. In
esso per0 non mancherebbero passaggi del tutto coerenti con il pensiero platonico:
infatti, la genesi dell'opera, secondo Schleiermacher, dovrebbe essere cosi spiegata:
un discepolo del filosofo ateniese®®, sulla base di uno schizzo rigettato dallo stesso
maestro, che avrebbe optato per 'distribuire in altri scritti' le idee della bozza,
avrebbe costruito 1'Alcibiade inserendo «ajouts étrangers» responsabili, tra l'altro,
della mancanza di uniformita che riscontriamo nel testo.

* La posizione di Schleiermacher ebbe un'influenza notevolissima sugli studiosi
successivi: bisogna ammettere comunque che — conformemente a quello che ¢, per
certi aspetti, lo spirito dell'epoca — 1 dubbi sollevati poggiano, piu che su
inoppugnabili e rigorose constatazioni, su intuizioni, legate — se vogliamo — anche a
questioni di gusto personale”’. Di certo non tutti sono da subito sulle sue posizioni, e
questo a partire dal suo contemporaneo George Grote, che mosso, in genere, da una
sorta di ottimismo filologico, pur ritenendo ['Alcibiade I inferiore nel merito ai

% Schleiermacher, o.c., 392: «nous serions presque tentés de penser qu'un disciple immédiat de
Platon s'est d'une maniere ou d'une autre approprié une esquisse d'un dialogue de son maitre, que
ce dernier n'a subséquemment pas développée, mais rejetée, et qu'il a réparti plus tard ce qu'il
voulait y enseigner dans d'autres dialogues, dans le Gorgias et dans le Ménon et dans des
dialogues plus tardifs encore».

7 Dettata da motivazioni del tutto soggettive & I'affermazione di Cobet 1874, 369, certo per lo spirito
dei nostri tempi sconcertante. Nonostante gli si debba riconoscere il tentativo di addurre in seguito
anche delle giustificazioni, lo studioso olandese cosi in prima battuta si esprime: «Estne 0
" AMaPrédng 6 medtegog Dialogus a Platone scriptus? Non arbitror. Causas si requiris primum
venit in mentem Martialis, cuius notum epigramma est: Non amo te, Sabidi, nec possum dicere
quare; hoc tantum possum dicere: non amo te. Quoties hunc Dialogum relego semper sentio et
intelligo non mihi cum Platone rem esse, sed cum aliquo Platonis amatore et admiratore et
imitatore, qui, ut omne imitatorum genus, @G G7TOYQOPOV TEOG GRYETLTTOV SEVLTEQEVEL».
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dialoghi certamente autentici, lo giudicava in ogni caso «perfectly Socratic both in
topics and manner» e ne attribuiva i difetti al fatto che apparterrebbe alla produzione
giovanile®® del filosofo, fra il 399 e il 390 a.C.

Per incontrare 1'altro 'gigante' di quella che ¢ effettivamente divenuta una guaestio
alcibiadea bisogna giungere al 1921, anno in cui Friedldnder pubblica Der grofie
Alcibiades. Ein Weg zu Plato. Lo studioso si contrappone allo Schleiermacher
sostenendo l'autenticita dell'opera e ravvisando in quelle che erano giudicate delle
debolezze e delle singolari caratterizzazioni di Socrate un fine impiego dell'ironia
socratica. Questa sarebbe evidenziabile in diversi passi e specialmente nel poxQog
AO0yoc sull'educazione a Sparta e nella Persia (121a-124b). Lo studioso tedesco
sottolinea inoltre i rapporti esistenti fra 1'Alcibiade e altri dialoghi autentici, nello

specifico Gorgia, Menone, Repubblica, Fedro, Simposiozg.

Ai fini del nostro lavoro non ci pare significativo passare sistematicamente in
rassegna le posizioni degli innumerevoli studiosi che si sono schierati dall'una e
dall'altra parte™. Preferiamo piuttosto indicare in sintesi e schematicamente i punti
ed 1 temi intorno ai quali si € piu vivacemente dibattuto.

* Grote 18677, 355 osserva: «we find an excessive repetition of specializing illustrations, often
needless and sometimes tiresome: a defect easily intelligible if we assume them to have been
written when Plato was still a novice in the art of dialogic composition».

¥ Di paralleli interni ce ne sono effettivamente molti e ne ricorderemo nel commento perpetuo.

Fornisce un elenco Shorey 1933, 652ss., che ritiene tali richiami un'obiezione all'autenticita

dell'Alcibiade: «if we attribute it to Plato we have to assume the improbability that he thought it

worth while to elaborate a tedious, if scholastically convenient, summary of a long series of ideas
and points that are better and more interestingly expressed in other dialogues, and that he repeats
or quotes himself more often than in any other genuine work». Esprime una convinzione opposta

Vink 1939 che, in un'appendice al suo studio sull'Alcibiade I, presenta, come controprova, un

elenco di piul di quaranta passi paralleli - tutti da opere giudicate sicuramente autentiche — con il

VI della Repubblica, per estensione paragonabile all'Alcibiade.

% Per comodita ne elenchiamo alcuni, limitandoci semplicemente a distinguerli nel gruppo dei

sostenitori dell'autenticita, dei sostenitori della non autenticita, di coloro che rimangono dubbiosi:

sostenitori dell'autenticita: Croiset 1920; Vink 1939; Goldschmidt 1947; Motte 1961; Allen

1962; Carlini 1964; Bos 1970; Pepin 1971; de Romilly 1972; Annas 1985; Goldin 1993; Laurent

1994; Pradeau 1999.
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a. scelte lessicali e stile. Viene percepita come difficoltosa la presenza di vocaboli
rari e poetici che non hanno paralleli nei dialoghi autentici (ad es. %Qﬁyuoc_;31 di

llle)3 2. di termini ed espressioni del tardo Platone (ad es. £€Axog di 115b che ha un

unico parallelo in Leg. 877a)”°. Anche I'impiego assoluto di oLUEEQEELY ha un unico
altro parallelo in Leg. 746¢ e de Strycker 1942, 145 vede un problema nelle dodici

occorrenze di questo verbo senza complemento in genitivo o dativo™.

31

32

33

34

sostenitori della non autenticita: Heidel 1896; Burnet; Dittmar 1912; Wilamowitz 1919;
Shorey 1933; de Strycker 1942; Taylor 1950; Bluck 1953; Pasquali 19522; Gauss 1954; Dont
1964; Kriamer 1964; Vlastos 1975; Linguiti 1981; Hutchinson 1997.

Fra coloro che ritengono la questione ancora sub iudice: Leigegang 1950; Weil 1964; Zarazoga

1992; Arrighetti 1995.

Singolarmente Clark 1955 pensa, invece, che un discepolo di Platone compose la prima parte del
dialogo e il filosofo la portd a termine. La studiosa pone quindi una cesura dopo la p. 125 e
ipotizza la possibilita dei due autori proprio sulla base della differenza di stile fra 103-125 e 126-
135. Alla p. 234 nota inoltre, a suffragio della sua congettura: «A study of the objections to the
work's authenticity made by various scholars on stylistic grounds is also instructive. The vast
majority of points which they have regarded as suspicious are in the first part».

Tale termine evidentemente solleverebbe un problema non da poco, stando alle considerazioni di
Heidel 1869, 68 n. 39: egli afferma che l'uso di x@Myvog & «a most palpable sign of
spuriousness». In riferimento al medesimo termine, Vink 1939, 120 sostiene, al contrario, che
I'impiego di vocaboli omerici ¢ del tutto coerente con le scelte lessicali platoniche.

Obietta Denyer 2001, 15s.: «That fact that the Alcibiades, but no other work by Plato, uses the
rare and poetic words x@fyvog and dypovtog is cited as evidence against Platonic authorship.
But whether or not the Alcibiades is by Plato, its use of those words still calls some explanation.
The explanation is, of course, the special literary effects that the author was able to produce by
using those words as he did. Why should it be doubted that Plato himself might have produced
just those effects in just those ways? The cause is an assumption that can scarcely survive being
spelling out, the assumption that everything in a genuine work of Plato has a parallel in other
genuine works of Plato». Proseguendo in questo ragionamento si potrebbe arrivare — asserisce lo
studioso inglese — ad un'assurda conclusione: eliminato 1'Alcibiade come non autentico, si deve
procedere ad un'eliminazione di quei dialoghi che verrebbero cosi a mancare di luoghi paralleli
(come, ad esempio, I'Apologia).

Vd., inoltre, le occorrenze di ti pfjv (5 a partire da 126.d) la cui presenza non ha, con l'eccezione
del Liside, altre attestazioni prima della Repubblica.

Eccepisce Annas 114 n. 14: «we can see why there is no problem in the Alcibiades either from
114a6-b2. There, Socrates says that he is precisely concerned with what is cuugpégovto in
general, not with what is cupgpégovto for anyone. De Strycker's objection is typical of many
which come solely from a mechanical word-count, and disappear when the content of the
dialogues is taken seriously».
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Ma su queste difficolta domina — secondo alcuni sostenitori della non autenticita —
un dubbio di fondo: come conciliare un contenuto che farebbe pensare al periodo
giovanile dell'attivita di Platone con uno stile che risalirebbe al periodo della
maturita? Altri, invece, ritengono che sia da evidenziare piuttosto una mescolanza di
tratti stilistici che appartengono a quelle che sono state ritenute le tre fasi
dell'evoluzione del dialogo platonico e tentano in vario modo di giustificarla (vd.
Clark, o.c. n. 29). Denyer 2001, 24, per esempio, la spiega con il fatto che il dialogo
vuole, secondo lui, in qualche modo proprio 'mostrare' un itinerario filosofico «from
his original and quite unphilosophical condition to a condition in which he is
prepared, at least for the moment, to do some fairly serious philosophising. These
changes in Alcibiades [...] are reflected in the changes of literary manner, from
‘early', through 'middle’, to 'late'». Tale padronanza di stili differenti porta a supporre
pero che 1'Alcibiade non sia affatto un dialogo della 'giovinezza' ma della 'vecchiaia'
di Platone. Da questo punto di vista, le 'imperfezioni' del dialogo (quali, ad esempio,
passaggi troppo 'veloci') potrebbero far pensare che l'opera non sia stata oggetto di
revisione. Una revisione fin troppo meticolosa caratterizzava, del resto, il modus
operandi del maestro, tanto che Dion. Hal. Comp. VI 25, 32 impiega, in riferimento
a lui, l'immagine dell'acconciatore che continua senza sosta a xtevilelv,
BooTouyllely, AVOTAEXELV.

Studi piu strettamente stilometrici non sono risolutivi: Tarrant ritiene che non
esistono evidenze in grado di farci propendere per 1'autenticita dell'opera, ma non ne
esistono neanche tali da farci pronunciare per la sua natura spuria. D'altro canto,
Hutchinson, afferma che i discorsi di Socrate 104.a-c, 121.a-124.b ricalcano la
struttura dell'elogio secondo i canoni della retorica cosi come veniva proposta
nell'Accademia intorno alla meta del IV secolo (lo studioso si sbilancia pero a favore
di qualcuno che non sia Platone). Sorprendente — innanzitutto per lui — ¢, infine, la
conclusione dello studio di Ledger 1989, 218: «It seems astonishing that, if this
work is spurious, the author should have had such success in matching the Platonic
style as to be closer in many instances to genuine works than they are to each other».

b. natura protrettica del dialogo. Che 1'Alcibiade fosse, almeno in parte, un
dialogo protrettico aveva gia messo in rilievo Olymp. in Alc. 142, 1ss. (92
Westerink), il quale, evidenziando il carattere misto dell'opera aveva distinto una
prima parte (106.c-109.a) confutatoria, una seconda (119.a-124.a) protrettica ed una
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terza (124.a-135.d) maieutica. Sulla natura protrettica esplicita dell'Alcibiade si ¢
soffermato in tempi recenti in una lucida analisi Slings™, che, proprio in ragione di
questa peculiare caratteristica, ne contesta l'autenticita. Tale natura da manuale
introduttivo alla filosofia, secondo Slings, ¢ infatti estranea al corpus dei dialoghi
platonici genuini.

b. caratterizzazione dei personaggi. Sottolinea Gribble 1999 che, nei dialoghi
platonici, in particolare nei primi, grande forza ¢ attribuita ai caratteri degli
interlocutori («depict dialectic as an unrepeatable conversation whose course is
determined by the characters — or 'souls' — of the interlocutors»). Nel caso del nostro
Alcibiade invece la caratterizzazione dei personaggi ¢, secondo lo studioso inglese,
inesistente e il dialogo pare piu che altro la presentazione di una dottrina®®, non
essendoci piu di quattro o cinque repliche di Alcibiade, la cui estensione € per giunta
di una frase o due. In effetti, Alcibiade ¢ la negazione dell'idea di interlocutore e si
limita ad assentire senza mai partecipare effettivamente al dialogo37. Si puo

osservare, tuttavia, che ci0 potrebbe effettivamente essere imputato anche

» Egli ritiene che I'Alcibiade faccia parte del corpus della letteratura protrettica e sia anzi l'unico

esempio rimasto di opera protrettica esplicita di eta precedente I'era cristiana. Slings distingue,
infatti, tra protrettica implicita (che viene ad indentificarsi con 1'EAeyyoc) e protrettica esplicita.
Quest'ultima ¢ giudicata in Soph. 229.e-230.a assolutamente inefficace e, infatti, Platone —
osserva Slings 1999, 155 — «is unable to establish philosophical knowledge in the reader (that is
not its claim), but it also fails to convince him that the care of his soul, or philosophy (for Plato, as
for Socrates, these notions are identical) is necessary for his life to be at all worth living». La
distinzione fra protrettica implicita ed esplicita segna una linea di incolmabile separazione fra
Platone e gli altri socratici.
Con testi della letteratura protrettica 1'Alcibiade condividerebbe temi e motivi e lo studioso
olandese ne sottolinea alcuni: «the hierarchic scale of values yofpata - o@dpo - Ypoyn » (100),
«&mpéleto avtod» (103, n. 188); «the motif of inadequacy of present-day education» (111);
«the minor importance of the coupotog €mpélera vis a vis the care of the soul» (112); «the
slavery motif» (118).

35 Alcibiade sarebbe destinatario di ammonimenti ed esortazioni: ¢ precisamente questo il motivo per
cui Slings 1999, 164 ritiene spurio il dialogo: «Alcibiades is exhorted and converted».

3 Lo stesso Croiset 1920, 50, che pur sostiene l'autenticita dell'Alcibiade, afferma: «Or

l'interlocuteur de Socrate, le jeune Alcibiade, n'est pas un caractere. Sa présomption juvénile est

toute en surface; elle cede aux premieres attaques, pour faire place a une ingénuité quelque peu
artificielle. Un tel personagge n'a pas la résistance nécessaire pour que le lecteur ait 1'impression
d'assister a une lutte. Alcibiade se défend a peine».
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all'inesperienza del ragazzo le cui idee, in forza della giovane eta, sarebbero ancora
tutte da maturare™.

c. presenza/assenza di un tema guida del dialogo. In particolare Annas si ¢
soffermata sulla presenza di un motivo conduttore di tutto il dialogo che non ¢, come
potrebbe sembrare ad una prima lettura, un aggregato poco originale di parti
diverse™. La studiosa americana rintraccia tale tema guida nel motivo del 'Conosci
te stesso' (del resto, lo stesso sottotitolo meQl @Ooeng dvOpamov forniva un indizio
in tal senso) e ne spiega tutta la complessita: il 'conoscere se stessi' € per Platone alla
base della copgoovvn di cui — potremmo dire — costituisce l'essenza e, lungi
dall'avere una caratterizzazione psicologica soggettiva — come si potrebbe pensare
proiettando sul passato categorie proprie del presente —, indica la consapevolezza del
proprio posto nella societa”. E da questo punto di vista che si comprende 1'intimo
legame, diversamente poco trasparente, con il principale motivo di interesse di
Alcibiade, la possibilita di entrare nell'agone politico*'. Sulla vocazione operativo-

*  Sull'ingenuita delle idee del giovane ateniese insiste Meron 1979, 123ss.

** Era stato Schleiermacher 389 a lamentare la mancanza di una connessione dei vari elementi del
dialogo fra di loro e di una «relation interne de chaque détail avec un point unique».

“ La Annas spiega con chiarezza: «What is relevant is knowing myself in the sense of knowing my
place in society, knowing who I am and where I stand in relation to others. The self-knowledge
that is sophrosuné has nothing to do with my subconscious and everything to do with what
F.H.Bradley called "my station and my duties". We can see this quite clearly in the link made, by
both Alcibiades in the Alcibiades and Critias in the Charmides, between sophrosuné and each
person's "doing their own" — ta abtdv medtTewv. (121) [ ... ]. Self-knowledge, then, is an
objective rather than a personal and subjective matter. And it is readily taken to be the essence of
the major virtue of sophrosuné, a virtue that manifests itself in a variety of ways, including self-
control (122). [ ... ] In order to know who I am in the sense of knowing my place — my station
and its duties — I need to know what my role is among others, and thus I need to know what their
role is with respect to me in order to know what my role is with respect to them. If I am, for
instance, a free Athenian citizen, then knowing who I am and what is appropriate for me will
involve knowing, among other things, that I may expect certain sorts of deference from slaves but
not from free men, and may treat slaves, but not free men, in certain ways: this is knowing my
place».

4 Rileviamo, del resto, che, nell'antichitd, anche Damascio aveva sottolineato ampiamente la
dimensione 'politica’ del conoscere se stessi, come si evince dalla considerazione di Olymp. in

Alc. 4.15-21 (7 Westerink) 0 8& Aopdox1og 6xQLBEcTteQov xal GANOEGTEQOV TOQAdLE0LE TOV
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culturale e sulla sua dimensione piu prettamente relazionale della conoscenza di sé
insiste Napolitano Valditara 2007, 170ss., 177, 181. Il motivo del 'conosci te stesso'
si innesta inoltre, attraverso il passaggio conoscere se stessi = conoscere Dio™*,
inteso naturalmente non come dio persona, ma come AOY0G, in un terreno che
affonderebbe le sue radici in Eraclito, il filosofo che aveva fatto una personale
ricerca di se stesso (vd. fr. 101 D.-K.: £8i1{ncauny Euemvtov).

e. assenza di novitd L'accusa che muovono all'Alcibiade Taylor® e Gauss* ¢ la
mancanza di originalita e l'ininfluenza della sua riflessione filosofica. L'obiezione
potrebbe essere forse superata alla luce delle considerazioni espresse al punto
precedente, messe a confronto con le considerazioni di Renaud 2007, 225, che
sottolinea come 1'Alcibiade I presenti, fra le formulazioni del corpus platonico in
merito alla conoscenza di sé, la formulazione piu netta.

identificazione darpdviov Oedg. Alcuni interrogativi in merito vengono sollevati,
fra altri, da Joyal 2000, 98, a partire da considerazioni sul rapporto fra segno
demonico e dio: in tal senso susciterebbbero perplessita l'identificazione fra o
datpoviov € 0 0gdg (127.¢), il ruolo attivo che il segno divino avrebbe, a giudicare
almeno dalle espressioni peto tod 0eod (105.€) e dal verbo £pfjxev riferito al dio
in 106.a. Ci pare comunque che si tratti di ruolo completamente differente da quello
del Teage, dialogo dal quale Joyal parte per le sue considerazioni: nell'Alcibiade,
infatti, le sollecitazioni del segno riguardano solo Socrate, mentre nel Teage esso

GXOTOV 0VY GITABG PNV aDTOV £1val TEQL TOD YvAVAL £0LTOV, GAAG TEQL TOD TOALTIXGG
YV@VOL £00TOV. TODTO B¢ ®aTOoXELALEL €% TOD 0Q1lecol TOV GvBowmov &v T@ SLardye
ToUTEO YUYXTV AOYLXTV OQYOVE XEXONUEVNV TH COUATL WUOVOG 8 O TOMTIXOG OQYave
©xEXENTOL TH SOUOTL, dedpevog EoTLy dTe Bupnod, dg LTTEQ TATELE0G, GAAN %0l EmtBuuiag TOD
€0 motfjcat ToLg TOALTAC.
2 «Wisdom grasps the Logos, the 'account' common to everything; we attain wisdom by ceasing to
fix attention on what is peculiar to each of us and by coming to grasp what is common to all [ ...].
The person who achieves sophrosuné and self-knowledge thus also achieves understanding of
what is objectively the case, the Logos or rational basis of the world-order [ ...]. So true self-
knowledge will coincide with knowledge of the cosmic order, and true self-assertion will mean
holding fast to what is shared by all».
B Cf. Taylor 1950, 522: «The work has the qualities of an excellent manual, and this is the strongest
reason for doubting its authenticity».
* Gauss 1954, 205: «Er bringt philosophisch nichts Neues: Wir verlieren also fiir das Verstindnis
der platonische Philosophie nichts, wenn wir ihn aus den “Kanon” der echten Schriften Platos

ausschliessen».
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cerca, in qualche modo, di determinare il comportamento di altri, di condizionare il
processo di avvicinamento al vero dei discepoli di Socrate (129.e); ¢ estranea,
inoltre, all'Alcibiade una descrizione del demone in termini taumaturgici45, cosa che,
invece, ¢ attestata in Theag. 129.c-d, ove profetizza la morte di Sannione e l'esito
nefasto per Atene della spedizione in Sicilia.

Concludendo, va da sé che ¢ certamente innegabile sia che, in generale, I'idea di
autenticita che avevano gli antichi & diversa da quella che possiamo avere noi*®, sia
che il discorso ulteriormente si complica se consideriamo che stiamo parlando di
un'opera che fa parte di un corpus filosofico e che la scuola filosofica di riferimento
ha fatto dell'indagine comune — diremmo con la citazione omerica di Protagora
348d: cbv e 80 £QYOMEVE, ®al TE 7O O TOD £vonoev — la sostanza della sua
ricerca®’. E da tenere in considerazione l'osservazione di Miiller 1975 che sosteneva
che originariamente non era tanto importante la paternita di Platone, quanto che un
determinato scritto potesse servire alla comprensione corretta del pensiero del
maestro®: da tale punto di vista, 'Alcibiade sarebbe senza dubbio quanto mai adatto.

* Del tutto assente nell'Alcibiade anche 'idea che il beneficio apportato da Socrate a quanti gli sono
vicini sia legato quasi ad una sorta di influsso magico, come si evince da [Theag.] 130.a-e
(Aristide, una volta che ¢ lontano da Socrate, addirittura perde le sue proprieta).

% Questo parrebbe innegabile, considerato il fatto che durante lo scolarcato di Arcesilao, a quanto
hanno tentato di dimostrare Bickel 1904, 460ss. per l'Alcibiade II, Carlini 1962, 55ss. per
Clitofonte, Teage, Anterastae, pare siano stati inseriti tali dialoghi, composti dagli stessi membri
dell'Accademia, con l'intento di esplicitare e chiarire la propria posizione a livello teorico.

47 Cf. l'interessante considerazione di Rispoli 2000, 457, che, ribadendo che il testo filosofico ¢ da
considerare nel contesto delle scuole e della specificita della singola scuola, attribuisce
fondamentale importanza alla «coscienza [...] della genesi collegiale di importanti aspetti
dottrinari, soprattutto nella prima generazione di filosofi raccoltisi attorno ad un Maestro».
Soggiunge: «quest’elemento, a mio avviso, merita di essere investigato pill a fondo, poiché fu una
delle cause prime della formazione di pseudoepigrafi e dischiude promettenti prospettive per una
pil corretta interpretazione del fenomeno».

8 Anche Philip 1970, 307 aveva maturato la stessa convinzione, ritenendo che noi siamo sviati da

un'idea 'moderna' di autenticita di un'opera: «If, as seems probable, Plato and his colleagues

regarded the dialogues as written to enlist students for the study of philosophy, and to incite them
to pursue those studies whiche prepared for philosophy, then, though they may have regarded

Plato's works as performing these functions better than all others, they may have felt that the First
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E certo quindi che ad un'affermazione del tipo «& di Platone» non possiamo attribuire
lo stesso significato che attribuiremmo se l'espressione fosse in bocca ad un
'moderno™’. E altrettanto vero, pero, che a chi intenda affermare il carattere spurio di
un'opera sta l'onere della prova, altrimenti — € ovvio — potremmo mettere in dubbio
qualunque opera e dire tutto e il suo contrario.

E, nel caso dell'Alcibiade, pare proprio di muoversi per ignotum ad ignotius.

Cido su cui penso si possa ragionevolmente convenire ¢ che 1’Alcibiade, lungi
dall’essere uno scialbo manuale di filosofia platonica senza profondita di riflessione,
¢ un testo essenzialmente enigmatico, che puo essere recepito a livelli differenti, di
minore o maggiore profondita.

L'intento del dialogo ¢ evidententemente quello di rendere migliori grazie ad
€00c™ e si tratta di un A0yog £0oTixoc’, vale a dire & un discorso che ha lo scopo di
rendere 1'épmpevog condiscendente alle richieste dell'épactng. Si tratta, in buona
sostanza, del genere di discorso che si fa per diventare caro all'amato, come si evince
da Plat. Lys. 206c. Qui Ippotale, l'amante di Liside, dice con chiarezza a Socrate:
cvuPobreve Tilvo Gv Tig AOYov SLaAeyOueEvOg 1| Tl TQEATTOV TTQOGHIANG
TOLSLXO1G YEVOLTO.

Tale genere di A0yog si componeva di una prima parte essenzialmente elogiativa,
il cosiddetto encomio, e di una seconda pill palesemente protrettica®>. Nell'Alcibiade

Alcibiades, for instance, also performed it excellently and was worthy of a place in any
collection».

* Molto diverso, invece, il caso dell'appropriazione disonesta di cui, sempre per Platone, abbiamo
testimonianza in Ep.VII 344d-345a: qui ¢ il filosofo stesso a muovere un'accusa di plagio a
Dionigi di Siracusa e a deprecarne il comportamento.

%" Sulla dimensione erotico-politica dell'Alcibiade insiste Desclos 1996, 398: «le prologue de

I'Alcibiade Majeur s'ouvre sur la mise en situation des actants: situation dialogique, bien entendu,

dont l'orientation jusqu'en 124b n'est ni gnoséologique, ni théologique, mais essentiellement

érotico-politique».

>t T Abyoc £omtixdg (cf. il valore degli aggettivi con suffisso -1xog a qualificare mestiere o arte. A

tal proposito, vd. Chantraine 1968, 385ss.) & parte della Téxvn £00TIxN.

Nell'Alcibiade, inoltre, diverse sono le espressioni con probabile doppio senso erotico: citiamo,

fra le altre, wodypo (104.d), moocg€yetv Tov vodv (105.a), vtnetely (106.b), dnuegootng e

dmodtvroa (132.2)

2 Le due parti possono essere ben sottolineate: cosi in [Dem. ] Er. ove vengono anche separate da

una cesura anche un po' troppo didattica, TOVGAUEVOG OV TTEQL TOVT®V, TN TELQAGOUOL GOL

ovuBovleveLy €€ OV EVTINOTEQOV ETL TOV cavTod Plov xatactnoels (34).

Meno evidenziata, rispetto allo pseudo-Demostene, ¢ la sezione encomiastica del Liside, ove la

parte preponderante & quella costituita dall'esortazione, benché non manchino osservazioni
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possiamo rintracciare entrambe: I'encomio che, come da prassi, prevede 1'esaltazione
delle doti fisiche e della nobilta della stirpe, cosi come 1’assunto che la bellezza
dell’amato sia qualcosa di assolutamente evidente a tutti>, e la parte protrettica, che
consiste nell'invito ad Alcibiade affinché si prenda cura di sé, conosca sé nella
dimensione pil strettamente pragmatico-culturale-relazionale che a tale conoscenza
si lega (vd. supra).

Si pud aggiungere che l'Alcibiade & il vero AOyog €QwtTixdg, quello che,
perseguendo lo scopo di far arrivare alla verita, cio¢ alla consapevolezza di sapere di
non sapere, ¢ l'unico che rivesta utilita reale per I'amante, ¢ il logos che — come in
130d ben evidenzia Socrate — si rivolge da anima ad anima.

Nel Liside, Socrate aveva messo in guardia dall'inutilita e dalla falsita, al contrario,
di certi diffusi discorsi amorosi, € lo aveva fatto contestando quello dell'amante
Ippotale in quanto inutile e falso, inutile perché, esaltando l'amato, lo rendeva
pericolosamente orgoglioso, falso perché 'amante spesso diceva cose false.

Inoltre, 1'Alcibiade I, analogamente agli €gwtixol Adyotr del Simposio & anche
un'esaltazione di Eros, in particolare e per certi aspetti — vedremo infra — di Eros
nella sua caratteristica di Amore partecipato, quello che si affermera in prosieguo di
tempo come Eros Anteros.

E l’arte retorica della seduzione dell’eromenos nell'Alcibiade I assume il tratto
dell’ironia. Le stesse ambizioni di Alcibiade su cui Socrate dice di poter intervenire
per portarle a compimento sono da guardare in chiave assolutamente ironica.

indirette che rientrano nel genere encomio (vd. 209.a: dote cot, @g Eouxev, oUTE TAV XONUATOV
TOGOUTOV GVvTav 008EV delOC, GAAG TTavTEG OOT@Y UaALOV dEYovcLy T 60, obTe TOD
oOROTog 0UTM yevval ov 6 vTog, GAAG %0l ToDTO GAAOG TTolpaivel xol Begamedel” obL 8¢
GQYeLs 0LdEVOS, B Abot, 0V3E TOLETS 0VdEY @v £mLOLUETG) e sono relative a beni dei quali -
come ovvio — Socrate lamenta l'inadeguatezza (in modo piu esplicito, in Lys. 205.c, Ippotale
richiamava le ricchezze e gli antenati di Liside).

>3 A tal proposito si pud confrontare, [Dem.] Er. 61,10 8mte mo@tov idobotv dracty Eotiv yvival
cov, TO %GAA0oG. Anche il motivo della speranza, dell’attesa ¢ un tema ben attestato nella
letteratura del corteggiamento: cf. il valore di €Amig in 104.c (tra l'altro in 103.a-105.¢ ricorrono
ben otto volte termini del medesimo campo semantico) e il motivo topico per cui un amante
dichiara cid che si attende dalla relazione con ’amato in Dem. [Er.] 61,8,2 Tag u&v odv EAmidog

Exov ToladTtag £YXed T@ AOYQ.
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Nel poxgog Aoyog di 121.a-124.b tale carattere pare poi indiscutibile (vd. pp.
148ss.) e il testo presenta evidenti indizi di questo: il fatto che il discorso si sottragga
al procedimento elenctico e quindi non abbia il requisito della veridicita; I'ironia non
troppo nascosta sull'integrita della discendenza; l'ironia sui costumi delle donne
persiane e spartane; e, ancor piu, l'evidente contraddizione, spiegabile appunto solo
in chiave ironica, tra l'esaltazione dell'educazione impartita da Spartani e Persiani e
la constatazione che essa manca proprio di cio che ¢ il fondamento su cui ¢ possibile
creare un vera e propria educazione, vale a dire la conoscenza di sé.

Profondamente ironico ¢ poi il finale™*: qui si potrebbe parlare addirittura di ironia
tragica, considerata la consapevolezza che il pubblico poteva avere rispetto al
Socrate del dialogo, personaggio ancora inconsapevole (la data fittizia ¢, infatti, il
431 e né I’uno, né 1’altro evento si erano consumati).

Questo finale™ — peraltro bellissimo — non pare trascurabile: la retorica della
seduzione diventa un'immagine attraverso la figura della cicogna che delle cure che
ha prestato al suo cicognino viene da lui ricambiata. Domina cioe l'idea dell'amore
condiviso, quello che poi diverra Anteros’®, un amore condiviso al punto che
l'eromenos diventa erastes e I'erastes eromenos.

> Anche a livello dis scelte stilistiche, vd. 135.d e p. 186.
L'importanza che ha il finale di alcuni dialoghi platonici che presentano quasi, con esso, una firma
d'autore ¢ sottolineata da Reale 1995, 1013: «Come alcuni studiosi hanno ben rilevato, il finale di
alcuni grandi dialoghi platonici riassume in poche righe lo spirito e certi messaggi di fondo del
dialogo medesimo. Nel finale del Fedone, per esempio, Platone pone in bocca a Socrate queste
parole: "Critone, dobbiamo un gallo ad Asclepio: dateglielo, non dimenticatevene". Gli antichi
sacrificavano un gallo ad Asclepio, dio della medicina, quando guarivano da una malattia: con
questo Platone riassume il messaggio del dialogo, che dimostra appunto essere la morte passaggio
ad altra vita, e precisamente alla vera vita, mentre la vita dell'anima nel corpo € un poco come una
morte. Nel finale del Fedro, invece, Platone fa pronunciare a Socrate una preghiera, che & la
preghiera del filosofo; ed ¢ proprio il filosofo che nel corso del dialogo ¢ stato presentato come
colui che solo va alla ricerca della verita con adeguato metodo, e che solo sa comunicare nel
modo appropriato discorsi sulla verita, e si pone quindi ben al di sopra di tutti gli altri autori di
discorsi».

% Uno dei due aspetti della figura mitologica di Eros Anteros, figlio di Ares e Afrodite e fratello
minore di Eros, ¢ quello che lo vede legato all'idea del reciproco amore. L'altro aspetto, invece, ¢
legato all'idea dell'Amore che non accetta di non essere corrisposto e, per questo, si vendica di
colui che non rispetta le sue leggi (su questo, vd. Paus. I 30 che riferisce di un altare dedicato, ad
Atene, a Eros Anteros, in questo caso lo spirito vendicatore di Timagora, amante non corrisposto).
Platone — ¢ bene chiarirlo - non parla mai di questa figura mitologica: abbiamo perd un
interessante passo del Fedro che, oltre al nostro Alcibiade, presenta l'idea che dalla figura
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Tale finale, come in altri casi (si pensi al Fedro con la preghiera del filosofo, al
Fedone con il sacrificio del gallo ad Asclepio) riassume icasticamente — attraverso
I'immagine della cicogna — lo spirito del dialogo e gli ultimi due dialoghi della IIT
tetralogia (Fedro, Simposi057) e il primo della quarta, 1’Alcibiade, sono tutti e tre
contrassegnati da questo tipo di epilogo.

Del resto la rilevanza del motivo di dvrégmg notava gia Sirianosg, che commento
I'épmtixn t€XVN del Fedro alla luce dell'Alcibiade™ . Successivamente Olymp. in
Plat. Alc. 227 osservava: €@ 01¢ &v T® TEQATL TOD S10AIYOL GVAPOLVETOL O
avTEQWS avTeQQ YoQ "AAXLPBLEdNG ZaxQATOVG. S10 ol GVTLTEANQYTCOL GDTOV
BovAeTal @oTEQ YOQ Ol TEAGQYOL YNEACAVTOG TOLG YOVELG EXTQEMPOLGLY,
AobOLGLY, ETOYOVGL, TAVTO GMARG ExTEAODOLY 0o 0l TOTEQES €1 AVTOVG
Enetélecay, oUTO xal "AAxIBLadng LPETTOL TOV TTEAOQYOV. AMEIXAGTOL YOQ O
avVTEQWMG TQ TEAOQY®, OO LOVOV S0 TNV ETTLETEOPNY, T} OlxELD TG £QOTL, GAAC,
%0l S10TL LITOTTTEQOG O £QMG, MG &v POldEM PNGLV.

Ci piace terminare con un'osservazione con cui Arrighetti 1995, 27 concludeva
una sua riflessione a proposito dell'autenticita dell'Alcibiade; la proponiamo in
chiusura di questa introduzione perché ci sembra quanto mai condivisibile. Egli
osservava che, nonostante tutte le obiezioni, «resta intatto il valore del dialogo come

mitologica viene incarnata: in Phaedr. 255.d-e, in un passo in cui viene impiegata, per
l'innamorato, 1'immagine dello specchio (per lo specchio, vd. Alc. I 132.e-133.a-133.c) si dice:
%ol Otov pev Ex€ivog (0 £€Qdv) Taf], ARyeL xato ToOTa Exelve TTig 080vNe, dtav 8¢ amil,
%0T0 TavTo 00 ToOET xal mobelTon, e18wlov £guTog GvtéQuta £xmv (avendo « un'immagine
dell'amore in risposta all'amore»).
In un'altra bella e suggestiva immagine, & invece Aesch. Ag. 544 ad usare il verbo GvteQdo (per il
cui valore cf. ThGL II 876: vicissim amo, mutuo amore prosequor, in amore respondeo): qui
I'amore reciproco ¢ quello che lega i soldati alla gente della loro terra in uno struggente reciproco
desiderio che desidera essere soddisfatto (T@v GvTEQOVTOV LLEQR TTETANYUEVOL).
Sull'amore condiviso ¢ interessante anche Suda o 2634 s.v.0vtégog: l'idea del mutuo amore &
esemplificata attraverso le figure degli innamorati Caritone e Melanippo (il loro mutuo legame ne
avrebbe esaltato il valore portandoli anche, insieme, ad attentare alla vita di Falaride).

*" Sul finale del Simposio vd. Reale 1995, 1014s.

** Vd. Segonds XXXVIss.

" Cid, oltre a testimoniare la prassi di commentare un testo dando per assodati contenuti di un altro

che addirittura ne divengono criterio di interpretazione, testimonia lo stretto legame fra i due

dialoghi.
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testimonianza significativa della personalita di Socrate perché da conto di una
sconfitta del suo insegnamento; non la sola, ovviamente, ma certo quella che piu
avra bruciato, data la statura del discepolo infedele; una sconfitta tanto pit amara in
quanto avvenuta ad opera e per la responsabilita del medesimo soggetto che avrebbe
condannato a morte il maestro, il filosofo ateniese». Nella parte precedente, con
riferimento ad un rilievo relativo alla caratterizzazione dei personaggi, lo studioso,
ragionevolmente, si era limitato a dire che non ¢ escludibile che Platone abbia potuto
sentire, in eta avanzata, la necessita di «riprendere moduli della sua produzione di
molto tempo prima». A questo punto, imbocchiamo, ma per subito ritirarci,
l'insidiosa strada delle suggestioni e azzardiamo che sia stato proprio Platone a
comporre, in tarda eta, un dialogo che non avrebbe potutto ritoccare con la solita
meticolosa accuratezza. Tale dialogo, con rimpianto, effettivamente proporrebbe, in
una fase della vita pit drammaticamente pensosa, la sconfitta piu bruciante della sua
esistenza d'uvomo. L'immagine della cicogna — che, per certi versi, tanto richiama il
cerilo di Alem. fr. 26 Dav. = 90 Cal.”’ - sarebbe il sigillo dell'opera e cosi come il
vecchio Alcmane, certo in altro contesto e per differente motivo, aveva vagheggiato
la sorte del cerilo, 1'anziano Platone vanamente vagheggerebbe il destino della
cicogna, un destino che — ora lo sa — non era stato il suo.

%" Sy cui vd. Burzacchini 1995, 106-109.
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La tradizione del testo.

Martin  Schanz®'(1842-1914), benemerito fondatore della filologia platonica
moderna, ai fini della costituzione dell' Alcibiade 1, riteneva essenziali due soli

manoscritti, B e T; sui medesimi codici, integrati occasionalmente con qualche
lezione di W, si basa anche 1'edizione di Burnet (1863—1928)62. In tempi successivi,

Carlini giunge invece alla conclusione che sono sei i codici primari del nostro
dialogo, appartenenti a differenti periodi, e databili fra il IX e il XII secolo:

AN L A W =

Bodleianus Clarkianus 39; saec. IX

Venetus Marc. Append. Class. IV 1; saec. X
Vindobonensis Suppl. Phil Gr.’7 54%; saec. XI
Vaticanus Palatinus 173; saec. X

Tubingensis sive Crusianus Mb 1464; saec. XI
Venetus 185; saec. XII

camg=®

Ai fini della costituzione del testo, Carlini® divide i codici in due gruppi (BCD e
PTW) e, differentemente da Pasquali, che riteneva che i codici che possediamo

continuassero edizioni antiche®® e che in edizioni prealessandrine fossero

61

62

63

64

65

66

Vd. Schanz 1882.

In generale, I'edizione platonica di Burnet molto discutibilmente si basava, per convinta scelta
dell'editore, su un numero limitato di buoni manoscritti. Per quanto concerne W, sulla base della
considerazioni del Kral da noi citato alla nota seguente, Burnet, nell'edizione del 1905, modifica il
giudizio negativo espresso nella Praefatio del 1899, per cui lo riteneva in codice interpolato:
tuttavia non sempre riporta le sue lezioni.

E stato Krdl 1892, 161ss. a dimostrare 1'indipendenza di W daB e T.

In questo caso, ¢ stato Bickel 1902, 450ss. e 485ss. a dimostrare l'indipendenza di C da B,
confrontato il testo dei codici e gli excerpta di Stobeo del Fedone.

Carlini 1964, al cui lavoro si rimanda per la descrizione dei testimoni e lo stemma codicum,
nonché per la descrizione dei numerosi manoscritti recenziori.

Con riferimento alle edizioni antiche, gli studiosi hanno formulato ipotesi diverse, non giungendo
ad una conclusione univoca: c'¢, infatti, chi pensa ad un'edizione alessandrina (vd. Jachmann
1942, 342: lo studioso ritiene non vi sia mai stata un'edizione accademica, perché, se ci fosse
stata, avrebbe, a suo avviso, reso inutile quella alessandrina), chi, invece, la nega (Pasquali,
Wilamowitz), chi pensa che ci siano state sia edizione dell'Accademia, sia edizione alessandrina
(cf. Bickel 1944: lo studioso ritiene che l'edizione dell'Accademia risalga all'Accademia di
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presumibilmente gia da rintracciare le comuni corruttele®’, ipotizza invece un
archetipo da assegnare ad un periodo che va dal IV al VI sec. d.C. Due sono pregi
indiscussi — fra molti altri — del lavoro di Carlini: l'aver analizzato e studiato anche i

cosiddetti apografi, senza il pregiudizio di chi li prende in considerazione solo allo

scopo di escluderli®®; l'aver vagliato con particolare attenzione, ai fini della
costituzione del testo e dell'individuazione dell'archetipo, le lezioni dei testimoni

antichi®.

Esistono anche frammenti di un papiro (Harris) pubblicato come frammento

filosofico anonimo da Powell” e riconosciuto da P. Maas’'; il papiro contiene passi

67

68

69

70

Arcesilao e pensa che ci sia stata anche un'edizione alessandrina che si differenziava da questa per
il fatto di presentare una 'revisione' grammaticale del testo). Alline 1915, 45-64 pensava ad
un'edizione dell'Accademia in una prima fase della sua storia (precisamente 1'Accademia di
Senocrate, ultimo quarto del IV secolo): tale edizione avrebbe perseguito il duplice scopo di
revisionare i testi e di organizzarli in un'opera organica. Oggi generalmente si conviene che, al di
1a di un'eventuale edizione alessandrina, sia effettivamente plausibile l'ipotesi di un'edizione
dell'Accademia, anche se non sono univoche le posizioni quanto alle caratteristiche di tale
edizione e alla sua datazione. Decisamente a favore di un'edizione ufficiale dell'Accademia
all'epoca dello scolarcato di Arcesilao la recente Rispoli 2000.

In particolare Wilamowitz 1919, 330ss. e Pasquali 19522, 252s., 257ss. erroneamente (vd. contra
Carlini 1964, 1972) hanno ritenuto che gli errori comuni a tutti i codici risalissero all'edizione
accademica di Arcesilao, che essi ritenevano il fondamento di tutta la tradizione medioevale.
Gliene rende giustamente merito Vendruscolo 2008, 111, che 'mostra' la bontda del metodo
adottato dal Carlini in un suo studio relativo al Vindobonensis Suppl. Gr. 55, codice
pergamenaceo del XIV o XV sec. che contiene Alcibiade I e I1.

Dissentendo da Wilamowitz e Pasquali, Carlini 1972, 127ss. chiaramente affermava: «In molti
casi si ¢ potuto constatare che i principali testimoni antichi del testo di Platone (includo anche i
papiri), da Cicerone a Filopono e Stobeo, portano un contributo positivo alla costituzione del
testo, sorprendendo in errore tutti i codici medioevali. Sarebbe manifestamente assurdo far risalire
agli esemplari accademici o all'edizione alessandrina tutte le corruttele che i codici, compatti
contro i testimoni, presentano [...] i nostri codici sono inficiati da corruttele comuni nate in una
fase recenziore della tradizione. Si puo senz'altro riconoscere che la nostra tradizione medioevale
si ricollega all'edizione alessandrina di Platone, a quella edizione cio¢ che si ¢ imposta
nell'antichita fino a soppiantare o per lo meno a ridurre significativamente la vitalita delle altre
tradizioni; non si pud perd dire che i nostri codici rappresentano in modo assolutamente fedele
questa edizione; [...] un elenco di corruttele, interpolazioni od omissioni dei codici, per la loro
natura, obbligano a ritenere che fra tradizione antica e tradizione medievale ci sia stata una
strozzatura, che cio¢ i nostri codici primari derivino il loro testo da un'unica sorgente
manoscritta».

Powell 1936, n.12.
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dell' Alcibiade I da p. 107c11 a p. 108b6. Si devono aggiungere, inoltre, parti di due
manoscritti del II d.C pubblicati da Carlini 1999.

La tradizione indiretta dell” Alcibiade I ¢ particolarmente ricca, in ragione della fama
di compendio della filosofia platonica di cui 1’opera godette nell’antichita. Sono da
menzionare i commenti antichi’*: di questi sono giunti a noi quello di Olimpiodoro73
per intero e quello di Proclo mutilo (arriva solo fino al16a). Eus. PE XI 27, 5-551a
sgg.) riproduce diligentemente Alc. I 133c1-8 (citato anche da Theodor. Graec.
affect. cur. V 39) €youev ... @otvetot. Attingono all’Alcibiade I anche le antologie,
quali quella di Stobeo, che ricorda numerosi passi della nostra opera.

' Cf. Snell 1937, 578s.

™ Sull'impiego dei lemmi del commentario di Proclo mette in guardia Carlini 1961, 179-187: «sui
lemmi pesa il sospetto che in una fase recente della tradizione siano stati ampliati o modificati sul
fondamento del testo di qualche codice platonico [...]. Per quanto riguarda, invece, il Commento
all'Alc. di Olimpiodoro di cui & possibile mettere a frutto non solo citazioni e parafrasi, ma anche i
lemmi, I'utilita che si pud ricavare per il testo del dialogo ¢ senz'altro maggiore».

7 Questo commento di Olimpiodoro — come gli altri che abbiamo di lui — consiste, molto
probabilmente, in una raccolta di appunti dalle sue lezioni (md&elc) di qualche suo allievo,
appunti presumibilmente non rivisti dal maestro; sotto questo aspetto, & abbastanza indicativa la
formula spesso impiegata Gmo @oviic. Le medéelg di Olimpiodoro erano ulteriormente
suddivisibili in Beopian (spiegazioni di carattere generale) e Aé€glg (spiegazioni nel dettaglio).
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a. Il contenuto dell’Alcibiade.

L’occasione del dialogo ¢ I’incontro di Socrate con Alcibiade che ¢ determinato ad
entrare nella vita pubblica: Socrate subito lo smaschera rendendogli evidente la sua
ignoranza e appare, nel tempo, I’unico vero £pactng dell'ambizioso giovane: infatti,
solo fra i suoi amanti, non lo ha abbandonato perché ne ama 1’anima. E I’anima
concide con quel ‘sé’ cui fa riferimento il precetto delfico che egli richiama al suo
discepolo: yv®0t cavtdv. Coloro che non amano I’anima, ma la ricchezza, le
capacita, il corpo non amano Alcibiade ma qualcosa che a lui appartiene nello stesso
modo in cui, per esempio, possono appartenere ai piedi le calzature, oggetti di cui il
piede si serve.

L'Alcibiade I presenta due caratteristiche che non troviamo nei cosiddetti dialoghi
‘socratici’: da un lato, la presenza di una pars construens che segue la destruens;
dall'altro, I’assenza di ‘ambientazione’, cio¢ di indicazioni sulla scena ove si svolge
l'incontro.

Anche per permettere una pit immediata fruizione del succedersi degli argomenti,
fornisco di seguito una sintesi in cui propongo il contenuto del dialogo.

a. pars destruens

103a-106¢:  Socrate ricorda al giovane Alcibiade di essere stato il primo dei suoi
amanti: pero, differentemente da tutti gli altri, esasperati dal suo
orgoglio e dalla sua autosufficienza, non lo ha abbandonato. Anzi
adesso, cosa che non aveva potuto fare prima per un impedimento
demonico, pud addirittura parlare ad Alcibiade: gli dice cosi di
conoscere bene la sua brama di fama e di potere e sostiene di essere
I'unico al mondo che puo permettergli di raggiungere ci0 che desidera.
Alcibiade chiede che cosa dovrebbe fare e, appreso che dovra solo
rispondere a domande, accetta.

106¢c-112d: Socrate dice ad Alcibiade di essere a conoscenza della sua intenzione
di presentarsi, entro pochi giorni, all’assemblea degli Ateniesi e gli
chiede quali siano gli argomenti di discussione su cui interverra per
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112e-113c:

113d-114e:

115a-116e:

117a-119a:

Alcibiade 1

dare consigli riguardo a cido che ¢ ‘il meglio’ per la comunita dei
cittadini. Rende consapevole Alcibiade del fatto che si pud consigliare
qualcun altro solo su ci0d che si sa e si puo sapere qualcosa solo dopo
che la si € imparata o da altri o grazie ad una propria ricerca personale.
Socrate propone una serie di argomenti possibili (da notare che
procede secondo il metodo della ‘divisione’ che era particolarmente
diffuso nell’Accademia. Alcibiade, alla fine, conviene che interverra
per dare consigli solo su quando e perché fare o non fare la guerra.
Ci0 pero implica la conoscenza di cid che ¢ giusto e di cio che non lo
¢, ma Alcibiade non ha appreso da nessuno il giusto e I'ingiusto anche
perché, non essendoci accordo su che cosa siano, non possono essere
stati oggetto di insegnamento. Esistono, infatti, due condizioni per la
trasmissione di un insegnamento: da una parte, chi lo impartisce deve
possedere gli argomenti di cui parla, dall’altra, deve esserci un
accordo fra ‘gli esperti’ su cio di cui si va a parlare.

Vengono proposte osservazioni sul metodo dialogico usato da Socrate.
Alla fine di questa pericope, si ribadisce che Alcibiade sta tentando
un’impresa folle: insegnare cose che non conosce, senza essersi per
nulla preoccupato di apprenderle. La sua situazione ¢ ulteriormente
aggravata dal fatto di non essere neanche consapevole della sua
ignoranza.

A questo punto, Alcibiade cerca di trovare una soluzione che sia per
lui una via di uscita e dice che, in realtd, nelle assemblee non si
discute di cio che ¢ giusto e di cid che non lo ¢, ma di cio che ¢ o non
¢ utile dal punto di vista pragmatico. Alcibiade sostiene che non
sempre l'utile coincide con il giusto e Socrate gli chiede di rendere
ragione di quanto ha detto e di convincerlo della bonta della tesi che il
giusto a volte non ¢ utile.

Viene stabilita un'identita fra giusto ed utile considerando 1'identita di
giusto, bello, buono, utile. Alcibiade, confuso, si dice sconfitto e si
rende conto di non conoscere ciod che fino a quel momento credeva di
sapere.

Alcibiade ¢ affetto dalla forma peggiore di ignoranza: credere di
conoscere cid che non si sa. E cio ¢ tanto piu grave perché si tratta di
ignoranza in materia di giustizia. Questa 'malattia' affligge, per la
verita, tutta la classe politica ateniese, compreso lo stesso Pericle. Che
quest'ultimo non sia sapiente ¢ dimostrato dal fatto che nessuno, in
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119a-119e:

119e-123c:

123c-124b

124b-127e

1l contenuto

citta, ¢ stato reso piu sapiente da lui, a cominciare dai suoi figli e dallo
stesso Alcibiade; al contrario, prova incontrovertibile che si sa,
qualunque sia lI'argomento che si conosce, sta nel fatto che altri sanno
per merito nostro.

b. pars construens

Si giunge alla xQtloig di Alcibiade: questi, sollecitato da Socrate, deve
decidere se restare nella condizione in cui ¢ o, invece, prendersi cura
di qualcosa.

Alcibiade nutre la falsa convinzione di doversi confrontare, nella sua
lotta per il potere, con gli uomini politici di Atene. La lotta quindi non
lo spaventa perché — considerata la loro inconsistenza — pensa di avere
la meglio solo in virtu delle sue doti naturali.

Socrate osserva che Alcibiade ha sbagliato obiettivo: i suoi effettivi
nemici, infatti, sono altri e sono identificabili negli Spartani e nel Gran
Re di Persia. I re Spartani e Persiani appartengono a stirpi ben piu
nobili di quelle di Alcibiade e Socrate e curano in modo particolare
I'educazione dei loro figli. Anche dal punto di vista della ricchezza,
l'inferiorita degli Ateniesi nei confronti degli Spartani e, ancor piu dei
Persiani, € evidente.

Due sono le cose su cui Alcibiade potrebbe fare affidamento per
competere con Artaserse ed Agide: studio e sapere.

Il problema che si presenta subito sta nello stabilire come ed in che sia
necessario diventare migliori il piu possibile. In questo Socrate puo
aiutare Alcibiade non perché sappia gia, ma in virtu del suo tutore, che
¢ quello stesso dio che, fino a quel momento, gli aveva impedito di
parlare. Socrate pone, a questo punto, una serie di domande che
dovrebbero condurre l'interlocutore ad esplicitare in che cosa vorrebbe
diventare migliore. Alcibiade fa coincidere il diventare migliori con il
saper governare uomini che vivono in uno Stato, ma non riesce a dire
riguardo a che cosa si eserciti quest'arte.
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128a-130e:

131a-132a:

132b-133c:

133d-135e:

Alcibiade 1

Socrate riparte dalla domanda «che cosa vuol dire prendersi cura di
sé?» e dice che diversa ¢ l'arte con cui ci curiamo di una cosa e quella
con cui ci curiamo di quanto attiene a quella cosa. D'altra parte, per
migliorare qualsiasi cosa, dobbiamo conoscere cid che vogliamo
migliorare; evidentemente, non potremmo quindi migliorare noi stessi
senza sapere chi siamo. L'uomo ¢ quella entita che chiamiamo anima e
che comanda e si serve dello strumento che ¢ il corpo. Ne consegue
che il dio di Delfi con il «conosci te stesso» non fa altro che imporre
di conoscere la propria anima.

Socrate ¢ il vero amante di Alcibiade perché non ama il corpo di
Alcibiade, qualcosa che ad Alcibiade appartiene, ma ne ama l'anima,
ed ¢ per questo che non lo ha mai abbandonato; chi ama il corpo,
infatti, quando questo sfiorisce, se ne va. Socrate esterna ad Alcibiade
la paura che diventi amante del popolo e cosi si faccia rovinare.

Per evitare di farsi corrompere dalla vita politica, bisogna tornare al
punto di partenza: conoscere se stessi, cio¢ la propria anima. E
conoscere la propria anima vuol dire conoscere quella cosa guardando
la quale l'anima puo vedere se stessa, analogamente all' occhio che,
guardando una pupilla, puo vedere se stesso. L'anima conosce se
stessa guardando, in un'altra anima, quella divina parte dell'anima in
cui dimora la virtu dell'anima. [ Come lo specchio & pit luminoso dello
specchio dell'occhio, cosi il dio ¢ pit luminoso della parte migliore
della nostra anima. Allora con lo sguardo fisso in dio avremo la
possibilita piu alta di conoscere la nostra anima].

Guardando alla parte divina di se stessa, I'anima potra ottenere la virtu
che, sola, puo permettere di ben governare.
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BovdedmvTol TEOG TLVOG XoMN EloNvNy TTOLETGO0L %0l TIG1V TTOAEUELV X0l Tiva
tomov; {AA.} Nat. {Q.} Xon & ooy olg Bertiov; {AA.} Nat. 107.e {ZQ.} Kot
00 omote BErTIOV;{AA.} TIGvL ye. {ZQ.} Kol T0600ToV ¥Q0VoV 060V GUELVOV;
{AA.} Not. {ZQ.} Ei odv Bovdevoivto "ABnvaiol TIGLY XON TEOGTIOANLELY %Ol
Tiowv dxQoxelpileshal »ol Tivo TEOTOV, 6L GUELVOV GV GLUBOLAEVOLS T O
mo1d0teifng {AA.} ‘O mardotifng dnmov. {ZQ.} “Exelg odv elnelv meog Tl
<av> BAETTOV O Tad0TEIPNG cuUPOLAEDCELEY 01G SET TTEOGTIOAGIELY X1 O1G U7,
%ol OmoTE %Ol Ovrivo TEOMOV; Aéym 8¢ TO TOLovVde' da ToLTOLG &€l
nmocmolalely olg BEATIov, 1} oU; {AA.} Nat. 108.a {ZQ.} “Ago xol Tocabra
oca duewvov; {AA.} Tocadro. {ZQ.} Odxobv %ol tote Ote dueivov; {AA.}
[TGvo ye. {ZQ.} "AMAO uny xat To<v> ddovta Sel x10aQllely TOTE TEOG TNV
odnv xol Botverv; {AA.} Al yap. {ZQ.} Ovxobv tote omote BEATIOV; {AA.}
Not. {ZQ.} Kol tocadd Oca BéAtiov; {AA.} dnui. {ZQ.} Ti odv; £meldn
BErTOV pev mvopales £ 108.b dupotégols, T@ te x100piletv TEOG THV OGNV
%01 TG TEOSTIOAOLELY, TL XOAELS TO €V T® ®10001Le1v PEATIOV, BOTTEQ £YD TO £V
TO TOAOLELY XOAD YOUVOSTIXOV: 6L & €x€lvo Tl %aAelc {AA.} OOx &vvod.
{ZQ.} "AMO TTE1Ed Eue puglcbal. €Yo YOQ TTOL GEXQLVAUNY TO S0 TOVTOG
000 Exov, 000G 8¢ dNmov Exel TO xOTO TNV TELVNY YLryvouevov: 1) ov; {AA.}

Not. {ZQ.} "H & t&xvn ob youvactixn fv; 108.c {AA.} Tag & ol; {ZQ.} 'Eyn &
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glmov 10 &v T@ moaAotewv BEATIOV yvuvootixov. {AA.} Eimeg ydo. {ZQ.}
Ovxobv xoAdg; {AA.} “Eporye doxel.{ZQ.} 161 61 %ol o0 - mEETOL YaQ Av TTov
%0l 60l TO ®OADG StaAéyechot - elmte TEATOV Tig M) TEYXVN NG TO x100LleLv %ol
TO ddewv ol TO £ufolvelv 0ORG; cuvvamaco Tl ®OAELTAL; OVTT® dVVOCOL
elnelv; {AA.} OO dfjta. {ZQ.} "AM 0de telp®d Tives al Beotl ov 1 TeXvT; {AA.}
Tag Movoog, ® Zoxgates, Aéyelg; 108.d {ZQ.} "Eywye. 6o 81 Tivo At adTOV
gnmmvoutov 1 té€xvn Exet; {AA.} Movouxnyv pot doxeic Aéyetv. {ZQ.} A&y yaQ.
TL 00V TO %0 Ta TAVTNV 0BG YLYVOUEVOV £6TLV; BOTEQ EXEL £Y® GOl TO XATC
™y TEQVNV EAEYOV 0QOBGS, TNV YUUVOSTIXNY, ®al GV 31 00V oVTeG Evtadbo Tl
eNg; g Ylyveohat; {AA.} Movowxdc pot doxel.{ZQ.} Ed A&yeic. 101 81, xol
TO &v TQ TOAEUELY BEATIOV Al TO &V TQ €1QNVNV dyeLy, ToDTO TO BEATIOV TL
OVOUaLELS; BOTEQ EXET £ EXACTO EAEYEG TO OUELVOV, OTL LOLCIXMTEQOV XOL
ETTL T ETEQW, OTL YOUVOGTIXOTEQOV" TTELQ® 81 %0l EvTodBa AEyeLy TO BELTLOV.
{AA.} AMY 00 mvo T Exo. {ZQ.} "AMAG HEVTOL aloyQOv YE €L HEV TIG OF
AEYOVTO %0l GLUBOVAEVOVTO TTEQL GLTIOV OTL BEATIOV TOdE TODSE %0l VOV %ol
ToGOUTOV, ENELTO EQwTNoELEY "TL TO dueivov AEyeLs, @ "AAxPLadn;" el uev
TOLTOV EYELV ELMELV OTL TO LYLELWVOTEQOV, %OITOL OV TQOCTOL]) YE 10TQOG
glvor mepl 8 oL moomolf] 109.a £mioTAUOV €lval x0l GLUBOLAEVLCELG
GVIGTAUEVOG @G €180, TOLTOL &, Mg £01x0g, TEQL £0OTNOELS £av U £XNg
eLMELY, 00% aioybvn; 1) 0Vx aioyEov paveitat; {AA.} TTavu ye. {AA.} TIavu ye.
{ZQ.} Ixdmer dn %ol EoOLUOD elmElV TEOG TU TELVEL TO &v TQ ELENVNV TE
dyelv Guetvov xal To &v T® ToAEUELY 01¢ 8e1; {AA.} "AALG oxom@v ov Svvopot
gvvoficatl. {ZQ.} 008 oilcOo, £meldov morepov molmpuedo, OTL £YrOAODVTEG
aAAMAolG TTaOMuo £QxoOueda €lg TO TTOAEMELV, ®0l OTL OUTO OVOUALOVTEG
goyouebo; 109.b {AA.} "Eyeye, 611 ye &€omatopevol Tt 1 Pralopevor f
aroctegoluevol. {ZQ.} "Exe’ mdg £xa6To TOOLTOV TAGYOVTES; TELQ® ELTELY Tl
dropégel 10 0de N dde. {AA.} "H 10 @de AEYELS, @ TOXQOTES, TO dixolwg 1 TO
adixog; {ZQ.} Avto Tovto. {AA.} AAMG unv ToUTO YE SlopEQEL OAOV TE %Ol

7av.{ZQ.} Tt 00v; "ABNVO101G GV TEOG TOTEQOVG GLUPBOVAEVGELG TTOAEUELY, TOVG
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aduxobvtog N Tovg Ta dixora medatTtovtag 109.c {AA.} Aswvov ToUTO YE
€00THG €1 YOQ X0l SLOVOEITOL TIG OG OEL TTROG TOLG T dxaL0 TR TTOVTOG
TIOAEUELY, 0% Qv OpoAoyNoelEv ye. {£Q.} OV yaQ vouuov Tobd, og Eoixev.
{AA.} OV &fita {ZQ.} O08E ye xaAOv doxel elvor. <{AA.} OO >{ZQ.} Tlpog
ToUT dQo %ol oL [T0 dlxotov] Tovg Adyoug mownot; {AA.} "Avayxn. {ZQ.}
“AALO T 0DV, 0 VOVON £Y® NEAOTOV BEATLOV TTROG TO TOAEUELV KO UN), KOl O1G
81 %0l 0lg U1, xal OTOTE %Ol UM, TO Sx010TEQOV TLYYAVEL Ov; T ov; {AA.}
®otvetol ye. 109.d {ZQ.} TIdg odv, ® @lAe "AlxiBiadn; mOTEQOV GOLTOV
AéAnPog 0Tt odx €mloTocol TodTo, N €ue Elofeg pavbavav xol QoLTdv eig
318a0%aA0L O 6€ £81800%E SLAYLYVOGHELY TO SLXOLOTEQOV TE %Ol AIXOTEQOV;
%0l TIG €0TLV ODTOG; (PQAGOV X0l £UOL, Tv0, OUTQ POLTNTNV TEOEEVACTG %ol
EuE. {AA.} Ixomteilc, ® Zoxpotes.{ZQ.} Mo tov ®1IALoV TOV EUOV TE %Ol GOV,
OV £€y® Nx1oT av £mLoEXNCOLUL” GAN €lteQ Exelg, elne Tig €otiv. 109.e {AA.}
Tt & el un &xw; ovx Gv olel pe GAAOG E18EVOL TTEQL TOV Sixalmv %ol GdIX®V;
{ZQ.} Not, €l ye ebgotc.{AA.} "AAN oOx Ov g0EETY pe NyT); {ZQ.} Kal pddra ye,
el {ntnooc. {AA.} Eita {ntiicatl odx v olel ug; {TQ.} "Eyoye, €1 oindeing ye
un €1dévor. {AA.} Eita ovx v 0T €iyov oUtw; {TQ.} Kaidg Aéyeic. £xelg odv
eLMELY TOUTOV TOV XOVOV TE 0VX Pov 18Evar To dlxoto xol To Gdixa; 110.a
(PEQE, TTEQUGLY ELNTELG TE %Ol 0UX POV E18EVOL; T) POL; %Ol TAANHT dToxQLVOU,
Tvo un patny ot dtddoyot ylyvevtot. {AA.} "AAN dunv eidévor. {EQ.} Tottov &
£T0G xal TETOQTOV %0l TEUTTOV 0V) 0UT0G; {AA.} "Eyaye. {ZQ.} "AMG uny 6
ve 1o Tod moig Noba. 7 yaE; {AA.} Not. {ZQ.} Téte pev tolvuv €0 oida 9Tt
®ov eidévor. {AA.} Tlag b olcba; 110.b {ZQ.} TToAAdxic 60D £v didacxrirmv
fNxovov To180g GvTog x0l GAA0OL, k0l OTOTE AoTEOYOALLOlG 1) GAANV Tiva
modiav tollotg, ovy MG GIToQOTVTOS TTEQL TOV S1xalev %0l AdlX®V, GAO LAAC
HEYO ®0l BAQQOAEMG AEYOVTOG TIEQL GHTOL TVUYOLG TAV TTOLSMY MG TTOVNQOG TE KOl

ad1%0¢ €1n %al 0g Ad1xol” 1) 0% GANOT AEyw; {AA.} "AAG T1 EUEALOV TTOLETY, @
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TOxQOTEG, OTTOTE T1G He adxol; {ZQ.} v & €1 TOXOLG ayvodv 1T Gd1xolo gite
un tote, Aéyeig, Tl o €xefv molely; 110.c {AA.} Mo AU GAX odx 1yvoouv
EYoye, OAG cames £ylyvacxov 0Tt Ndixovuny. {ZQ.} "Quov doa Entotacbol
%0l TOiG AV, Og £01xe, TO dixarlo xol to Gdixa. {AA.} "Eyeye: kol Ariotduny
ve. {ZQ.} "Ev mole xoove £Ecvgav; ob yaQ dNmov &v @ ye @ov £idéval. {AA.}
OV &fjta. {ZQ.} TI6Te 0OV GYVOELV NY0D; GXOTEL” OV YaQ ELENCELG TODTOV TOV
xQovov. {AA.} Mo tov AU, @ ZaxQoteg, oUxovy £xo v eridy. 110.d {£Q.} Ebgav
uev dQ odx oicbo avtd. {AA.} OV vy @otvopat. {ZQ.} "AAAG uny GoTL yE
ovde pobav Epnobo eldévar el 8¢ und mdgeg unt Euabeg, o oicbo %ol
no0ev; {AA.} "AM T ToDTO G0l 00X 0QBAGC AITEXQLVAUNY, TO (PAVOL E18EVAL
avtog £€gvpav. {ZQ.} To 8¢ mhc elxev; {AA.} "Enobov otpol xol £y0 domeQ
%ol ol GAlot. {ZQ.} TlaAv €lg TOv aOTOV Tixouev AOYyov. TTaQa Tob; (ale
xapol. 110.e {AA.} Tlaga tdv 7OAGv. {ZQ.} Odx €lg omovdailovg ye
31806%AAOVG XOTAPEVYELS E1G TOLG TTOAAOLG GvamEQov. {AA.} Tt 8&; oly
ixavol d1daEar ovtor; {ZQ.} OUxovY TO METTELTIXA YE KOL TO U1 HOLTOL
POLAOTEQO AVTA OOl TV dixolov elval. T1 8&; oL ovy ovtag oiet; {AA.} Nol.
{£Q.} Elto 10 pev @avidtega ody otol te d18doxelv, T0 8& GToLdOLOTEQY;
{AA.} Olpon Eyarye dGAAO, YoOv TOALG 010t T gloiv diddoxely omovdaldteQa
tob mettevely. {ZQ.} Moto tadta; 111.a {AA.} Olov xol O EAANVILELY TTaQa
ToUTOV EY0Y £uabov, kol odx v Eolul EITELY EoVToD d1dao7aAoV, GAN €1
TOLG AVTOVG GVOMEQ® OVG GL PTG 0L GTOLdNLOLG €lval didacxaiovg. {ZQ.}
"AMY, @ yevvoie, TovTOL pEV Gyobol SiddcraAol ol ToAlOl, xal Sixolmg
gmaivoivt’ av [avtdv] eig Sidaoxaiiav. {AA.} Tt 81; {ZQ.} "O11 € ovot TeQL
avTO O YEM Toug ayabovg dtdooxdiovg Exev. {AA.} Tt tobto Aéyels; {ZQ.}
Ovx olc® Gt yen Tovg péEAovTog diddoxelv 111.b 6TLODV 0OTOLG TEATOV
eldévat; 1 ob; {AA.} TIdg yop ov; {ZQ.} Ovxolv Tovg €180TAG OUOAOYELY TE
aAAndolg ol un dropégestat; {AA.} Nat. {EZQ.} "Ev olg & av dtapégovtol,
tadta gnoetg eldévar avtovg; {AA.} OO 8fta. {ZQ.} Tobtev odv d18dcxolot

g av siev; {AA.} Obdaudc. {ZQ.} Tt odv; doxodol cot drapégeshal ol
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TOAOL TTOTOV €0Tt AMBog 1) EDAOV; x01 €4V TIVO £QWTAS, GQ ov 111.c Ta avta
OUOAOYOTGLY, ol £TTL TOLTO OQUAGLY 0Tav Bodrovtal AoBelv Abov 1 EVAov;
0co0TOG ®0l mAve Ooa tolobtor oxedov yaQ TU povlave To EAANviCelv
gntotactol 0t1 Tobto Aéyeic 1 ov; {AA.} Not. {ZQ.} Odxolv eig pev tadl’,
OoTEQ ELTTOUEY, OAANAOLG TE OLOAOYODOL xal OVTOL EQVTOLG 181¢, ®al dSNUOCTY,
ol TOAELG TQEOG OGAANAOG ovx du@lofntodoly ol pev todh ol & dAlo
paoxovoat; {AA.} OV ydo. {ZQ.} Eixdtweg av do ToLTev ye %ol d18dcxolot
glev ayadol. 111.d {AA.} Not. {ZQ.} OOxodv €l pev Povroiueda olfjcol TiIva
\ L] ~ E) Vé B ~ N L] \ V4 E) /7 U ~
TEQL OVTOV €10EvVOL, 0Q0MC AV OVTOV TEUTOLUEV €1G dLOOOGHOALAY TOLTOV TMOV
ToA®V; {AA.} TIavo ye. {ZQ.} T1 § €1 BouAndsiuev eidévar, un povov moiot
o/ /7 E) N\ ~ e/ £ \ \ /7 L] ~ /7 \ / icd s
avBoomot gicty 1 wolotl 1nmot, GAMG xol TIVEG aOT@Y SQOULXol TE %ol Uf, Q
£t1 ol moAlol tobto ixavol didatar; {AA.} OV &fra. {TQ.} Ixavov & cou
/ e/ L] k) 4 L] \ / Vé /7 E) /

TEXUNELov 0Tt ovx emtotavrol 111.e ovde xEMYLOL d1EOGHOAOL ELGLY TOLTOV,
£me1dn) 0L3EV OoLoYyODoLY £aVTOLG TTEQL 0UTAV; {AA.} "Enotye. {ZQ.} Ti & &l

~ E) / \ ’ ~ s/ /7 E) £ E) e ~ e \ N\
BovAnOeiuev etdevat, pn povov motot avlemmol €161y, GAL OTTOTOL LYLELVOL T
voomdelg, GQ 1xavol av Muiv Noov diddoxaiol ol moAlol; {AA.} OO &fjro.
{£Q.} "Hv & dv oot texunglov Tt poxdneot ict ToLTOV §1846XAA0L, £1 £DQOG
avTovg dtapegouévous; {AA.} “Euorye. {ZQ.} Tt 8¢ 81); vOv 1TteQl T@V dixaiov
%0l G8lxmv AvOQOTOV %ol TEAYUATOV 01 TTOAAOL oxodGt cot 112.a OporoyELy
avTol £00TOLG 1 GAANLoLG; {AA.} “Hxiota v AU, @ Zoxgates. {ZQ.} T 8¢;
uoAloTo eQl ouT@V dropégeshat; {AA.} TToAd ye. {ZQ.} Obxovv oilonot ye
TOTOTE 6€ 1861V 008 AXODGOL GPOSQO OVT® SLAMPEQOUEVOLG GVOQMOTOLG TTEQL
OYLELVOV ®ol un, Gdote dta Todta poxechol Te ®ol GTOXTELVOVOL GAAAAOLC.
{AA.} OV &fjro. {ZQ.} "AMAG TTEQL TAV Sixalmv x0l 6dlxev Eyay 112b o1& ot,
%0l €l UM E€0QOXOC, OXN®O00G YOOV GAA®V TE TOAAGY ol "‘Oungov xal
‘Odvooetlog yoQ »oi TAadog axfxoas. {AA.} Tlavteg dMmov, ® ZOxQOTES.

{£Q.} OOxodv TodTo TOLAUOTO E6TL TTEQL S10.(POQAS S1xalOV TE %Ol AdIX®V;
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{AA.} Not. {ZQ.} Kol ol payot ye »al ol 6Gvatol 810 TadTnV THV 810.(poQav
TOlg T€ "AYXa10ig %ol Tolg Aol TeWolv £YEVOVTO, X0l TOIG UVNOTTQOL TOLG
TTig Tnveldnng xal t@ ‘Odvcocel. 112.¢c {AA.} AN Aéyelc. {ZQ.} Olual 8¢
ol toig &v Tavdypo ‘ABnvolev te xol Aoxedaipoviov xol Boiwtdv
aroBovolot, xal Tolg Votegov £v Kogovelg, v olg xat 6 60g totne [KAewviag]
ETELEDTNOEY, 0VSE TTEQL £VOG GALOL T S10.(POQA: T TTEQL TOD S1XOLOL KOl GSLXOL
ToLg BOVATOLG KOl TOG MGYOG TTETOINXEY" T Y0Q; {AA.} "AANON A&yerc.{ZQ.}
Tobtoug odv @duev Emtotochol epl @v 112.d ovtag c@ddoo diamégovtot,
dote augioPnrobvteg GAANLOLG TO Eo)ata o@ic avTovg £pyalovrtol; {AA.}
OV atvetat ye. {ZQ.} OOxoDV £1¢ TOVG TOLOVTOVG S18UGHAAOVG GVAMPEQELS OVG
OpOAOYELG avTog un €1dévor; {AA.} "Eowxa. {ZQ.} TTdg odv £ixdc oe £18€val Ta
dlxana xol Ta Gd1xa, TEQL MV OUT® TAAVH %01 0UTE HadOV Qaivy) ToQ 0LSEVOS
00T aUTOG £€gLpav; {AA.} "Ex pev @v ob A&yetg odx gixdc. 112.e {ZQ.} ‘Opdg
ad Tob0 o oV koA elmeg, @ AlxiPradn; {AA.} To wolov; {TQ.} “Ott &ue @1¢
tobta Aéyewv. {AA.} Tl 8&; o0 oL AEYELS G £Y® 0V ETLGTOMOL TTEQL TAV
duotov xal adixmv; {TQ.} OV pévtotl. {AA.} AM £ya; {ZQ.} Not. {AA.} Tac
&1; {ZQ.} "Qde €lom. £€av oe £€Qopol TO £v x0l Ta V0 TOTEQH TAEL® €0TL,
pnoelg 0tTL T0 8V0; {AA.} "Eyaye. {ZQ.} TTocw; {AA.} Evi. {ZQ.} T1dteQog 0OV
NUAOV 0 A&yav 8Tt Ta 800 ToD £vog vi TAelw; {AA.} "Eya. {ZQ.} Ovxody £ym
LEV NEOTOV, 6L & amexpivov; {AA.} Not. 113.a {ZQ.} Tegpl o1 TobTOV UGV £Y0
poilvoual AEymv 0 £QMT@V, 1 6L 0 aroxQLvouevog; {AA.} ‘Eya. {ZQ.} Tt & av
EY0 UEV EQOUOL TTOTO YQAMUOTO Z®XQOTOVG, 6L & €lmng, TOTEQOG O AEY®V;
{AA.} "Eyo. {ZQ.} "I0t 81, Evi MOy €LmE" OTOV £QMTNCLG TE %Ol ATTOXQLOLG
yiyvntotr, moteQog O AEywev, 0 £wTdv T O amoxguvouevog;, {AA.} O
QTTOXQLVOUEVOG, Elolye doxel, ® Zaxgotes. 113.b {ZQ.} Ovxolbv doti o
TOVTOG £Y® HEV T 0 £QwTdv; {AA.} Not. {ZQ.} 2v & 0 amoxgivopevog; {AA.}
[TGvo ye. {£Q.} Tt odv; to Aexbévto moTEQOG NUGY elgnxev; {AA.} @atvouol
HEV, @ ZO®QATEG, €x TOV GUOAOYNUEVOV £yd. {ZQ.} OLxobv EAEXOM TeQl

Suxotov xol adixov 0Tt Alxradng 6 xodog 6 Kieiviov obx £mioTolto, 0101TOo
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8¢, wal PEMOL €1 EéxxAnotav A0V cupfoviedoely "ABnvalolg TeQL @V 0VSEV
oidev; ov tadT mMv; 113.c {AA.} @ailvetor. {EQ.} To tod Edguridov dgo
copfatvel, @ "AMPBLAdT 60D TASE ©1vELVEDELG, 00X EUOD AxMHoEvol, 008 £y
elul 6 Tadta AEymv, GAAG 60, EUE &€ OLTLO MATTV. %ol HEVTOL %Ol €0 AEYELC.
LOVIXOV YOQ &V VP EXELG ETTLXELQNUO ETTLXELQELY, O BEATIOTE, S18G0XELV O 0VX
oitcbo, dueincog povodverv. 113.d {AA.} Oluol pév, @ ToOxXQOTES, OAYAXLG
"ABnvoiovg Bovdedechor xai Tovg GAAovg “EAAnvag  moOTEQR S1x0l0TEQO T
adxOTEQO” TG MEV YOQ ToladTO Myobvral SfjAo €lval, £€4cavteg OOV TTEQL
aOTAV GXOTTODGLY OTTOTEQN GLVOLGEL TTRAEAGLY. OV YGQ TOVTO OLMOL EGTLV TC,
TE Sl®O10 ®Ol TO GLUPEQOVTO, GAAG TTOAAOLG O8N EALGLTEANGEV GdxNoaGL
UEYOAQ OSIXNUOTO, XOL ETEQOLG YE OTUOL S1X0LA EQYAGOUEVOLG OO GUVHVEYXEV.
{ZQ.} Tt oDv; €1 6Tt poAioto Etego pev Ta dixoto 113.e Tuyydvel dvto, Etega
8¢ Ta ovuEEQovTa, o0 T ToL OO GL olel TOUT €18EvOl O GULUPEQEL TOIG
avhpomotg, xai 8U 0tt; {AA.} Tt yoQ x@AOEL, ® TOXQATEGS; €1 UM ue av £QNom
o Otov Euabov 1) Omag avTog NbEov. {ZQ.} Otlov Tobto molelc. €l TL un
000@¢ AEyeLs, Tuyyavel 8¢ duvatov Ov Amodei&atl U obTEQ *Ol TO TEOTEQOV
AMOyov, oler 81m woiva dtTa 8Elv axoveElV Gmodeléelc TE £TEQOG, MG TAV
TQOTEQWY OlOV GXEVLOQLOV XOTOTETQIUUEVOV, %Ol OUXET GV GL aLTO
GUTTLOYO10, €1 UM TIG GOl TEXUNQLOV x000QOV %0l GYQaVTOV OlcEL. £y OE
xolgewv 114.a €060 TOG GOGC TEOSQEOUAS TOD AOYOL 0VLSEV HTTOV £QNOOUOL
700ev LoBOV 00 TO GLUPEQOVT EMLOTACHL, ®0l OOTLG E6TLY O S18G0%0A0G" L
TOVT EXELVO TO, TEOTEQOV £QMTA MY EQOTNGEL. GAAG YOQ dTAOV O¢ £1G TADTOV
NEelg xal ovy EEglg aodei&ol oLl dg Egvpmv olcbo T GLUPEQOVTO OVO Mg
nobav. Emeldn 8 TELEEC %ol OLXET OV MIEMS TOD aLTOL YeLoOLO0 AOYOU,
TODTOV PEV £® YOlELY, 1T otoBa glte un to "Abnvatolg cvupégovta: 114.b
TOTEQOV OE TAVTA £6TL J1naLd TE 0L GLUPEQOVT ~ T ETEQO, TL 0LX GTESEIENC;

el pev Povdel, £QOTAV He BoTEQ YO OF, €l €, xal AVTOG ETL GEOWTOD AOYQ
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d1€€enbe. {AA.} AMN oOx o180 €l 010 T Gv €MV, ® ZOXQATES, TQOG OE
S1eNOETY. {ZQ.} "AMN, dyabE, Eue Exxinolay voulcov xal dfuov: xol Exel Tol
oe denoet Evo Exactov melfelv. N ya; {AA.} Not. {ZQ.} Ovxolv Tob avTod
€va Te 010V Te glval xata 114.c povag melbelv ol cLUTOAOLG TTEQL OV Qv
€187}, ®oTTEQ O YQOUUATIOTNG Eva TE TOL TTELBEL TTEQL YQOUUGTOV %01 TOAAOVG;
{AA.} Not. {ZQ.} *AQ" odv 00 %ol meQl GELBUOD 6 0OTOG Eva TE %Ol TOALOLG
netoet; {AA.} Not. {ZQ.} Obtog & €otor 0 €1dag, 6 GLOuUNTIXOG; {AA.} Tlavv
ve. {ZQ.} Obxobv %ol oL dreg xal ToAOLG 010G Te Ttelfely €1, Tobta xal Eva;
{AA.} Eixog ye. {ZQ.} "Eoti 8¢ tadra dfjlov 0Tt a oicba. {AA.} Nat. {ZQ.}
“AALO TL 00V Toc0DTOV povov dropeget Tod 114.d v T dNue ONToEos 0 &V T1
To1dde cvvovotq, 0Tl 6 pev afoodovg melbel ta avta, 6 & xad Eva; {AA.}
Kuvdvvedet. {ZQ.} “I01 vOv, £meldn tod adTod polveTal TOAAODE TE %ol Eva
nelfety, &v EUoL EUUEAETNOOV x0L ETTLXELQNGOV EMSETEOL O TO dlxalov EvioTe
o0 cuppépet. {AA.} YTPolotrng €1, ® Zoxoates. {TQ.} NOv yodv L@ UPEens
LEAM® oe melfely TavovTtio ol oL £ue ovx £0élerc. {AA.} Aéye 8. {ZQ.}
"Amoxivov povov ta égmtoueva. 114.e {AA.} M7, GAAG 6L ovTog Aéye. {ZQ.}
Tt &; ovy 0tL pdAioto Povrel mersdijvar; {AA.} Tlavtag dnmov. {ZQ.} Ovxody
el A&yelg 0tL Tadd ovtog £xel, ndMoT av €ing memelouévog; {AA.} “Euotrye
doxel. {ZQ.} "Amoxglvov 87 %ol €0v un o0TOG GL GOLTOD GxOoVOTG OTL TG
dlxano ®ol GLUEPEQOVTA E6TLY, BAL® YE AEYovTL un miotevons. {AA.} Ovrtot,
GALN GTTO%QLTEOV" 0l YaQ 0VdEV olopat Brophoechat. {ZQ.} Mavtixog yaQ €l.
xot 115.a pot Aéye T@v duxolav @G Evio HEV GLUEPEQELY, Evia & ov; {AA.}
Not. {ZQ.} Tt 8¢; Ta pev xoda oOT®V lvat, To 8 ov; {AA.} Tldg Todto £Q0Tc;
{£Q.} El Tig Ndn oot €dokev aloyeo pév, dixoio de moattelv; {AA.} Odx
guorye. {ZQ.} "AAa mavto to dixato xal xoAd; {AA.} Not. {ZQ.} Tt & ad to
%0AQ; TTOTEQOV TAvTa ayaba, N to pév, ta & ov; {AA.} Olouot €yeye, ®
TaxQoTeg, Evia TOV xoA@V xaxa €lvol. {ZQ.} "H xol aioygo 6yodd; {AA.}
Not. 115.b {ZQ.} "Ago A&yelc T TO1GdE, olov TOALOL £V TOAEUM BonbNcavTES

£TO1Q T olxele TEaVNATO <TE> EMaPov %ol ameBavov, ol § ol Bondicavreg,
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d¢ov, OYElg anfibov; {AA.} TIavv uev odv. {TQ.} Odxobv Tnv ToravTNV
Bonbetav xOANV HEV AEYELS XOTA TNV ETTLXELQNOLY TOD 6@cat 0VG £8€L, TOVTO &
€oTly avdpeta: 1 ob; {AA.} Not. {£Q.} Koxnv 8¢ ye xoto tovg Bavatoug te
xol EAxn’ M y0Q; {AA.} Nat. 115.¢ {ZQ.} *Ag’ obv o0x GAL0 HeV 1) avdela, GALO
8¢ 0 Bavotog; {AA.} Tlavv ye. {ZQ.} Ovx Goo x0TO TOOTOV Y £€6TL XOAOV %Ol
%x0%OV TO TO1G PLrotg fonbeiv; {AA.} OO patvetat. {EQ.} “Oga tolvuv &1, 1) yE
20OV, %ol 0yofov, HomeQ %ol £vtolbo. xaTo TNV GVEQELOV YOQ MOUOAOYELG
%00V glvatl Tnv Bonbeiav: TodT odv avTd oxOTEL, TNV Avdgeiav, ayofov M
%xox0v; 0de 8¢ oxomel” oL TOTEQ Ov dEENLO ool glvat, ayoda N xaxd; {AA.}
"Ayofd. 115.d {ZQ.} OOxodv ta péyioto; <{AA.} > Mdiicto. {ZQ.} Kal
Axiota T@v ToobTev 86Eato Ov otégecbot; {AA.} TIag yaQ ov; {ZQ.} TIdg odv
AEyELg TeQL avdpelag; £ml TOoE v avTod de€oto otépesbat; {AA.} OVdE Chv
av £yo dstatunv deldog @v. {ZQ.} "Ecyotov 6o xox®@v £lvol cot Soxel M
deiMo. {AA.} "Eporye. {ZQ.} "EE ioov t@ tebvavar, oc £oixe. {AA.} dnul.
{ZQ.} OOxodv Bovate te %ol deldlo Evavtiototov Con xal avdgela; {AA.}
Not. 115.e {ZQ.} Kol to p&v pdhot av givar Bodrold cot, To 8¢ MrioTO;
{AA.} Not. {ZQ.} "AQ &1t Ta uev doiota Nyf), To 8¢ xaxioto; <{AA.} TIGvv ve.
{£Q.} "Ev 7toig aglotolg doo oL My Gv8Qelov €1vOL %AV TOIG XOXLGTOLG
Bavatov.> {AA.} "Eyeye. {ZQ.} To dgo Bonbeiv &v TOAEUE TOIG LAOLG, T LEV
20OV, #at Gyofol mea&ly Tryv TG avdpelag, ®xaAov avTO TEocEiTas; {AA.}
@otvouat ye. {ZQ.} Kota 8¢ ye xaxod mea&ly tnv tob Bavatov xaxdv; {AA.}
Not. {ZQ.} OOxolv @de 81x0L0V TTROGOYOQEVELY EXAGTNY TAV TTRAEEMV ELTTEQ
N %ox0v ameQyaleTol xoxnv x0Aelg, xol 7 ayall6.a00v ayabny xAntéov.
{AA.} “Eporye doxel. {ZQ.} “AQ oOv xol 1 Gyobov, xoAdv: T 8¢ xaxdv,
aioyeov; {AA.} Not. {ZQ.} Tnv Q" £€v T@ ToAéue Tolg plAolg Pondetav AEyov
XOAMV UEV E1VaL, xaxNV 8E, 0VOEV SLamEQOVTOG AEYELG 1) €1 TTQOGEITTEG OOTNV

ayabnv uév, xaxnv 8&. {AA.} AANOT pot doxeic Aéyely, ® Zoxgates. {ZQ.}
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Ovdev o TAV ®OABV, ®0 360V XOAOV, x0xOV, ODSE TAV aloYEAV, xal OcoV
aloyov, ayafov. 116.b {AA.} OO patvetat. {ZQ.} "Ett Tolvuv %0l 03 oxédor.
00TIG %OADG TEATTEL, ovXl xal €0 7Edttel; {AA.} Not. {ZQ.} Ot & &b
TG TTOVTEG 0L evdolpoves; {AA.} TIag yop ov; {ZQ.} Ovxodv evdaipoveg 8t
ayabav xtiiowv; {AA.} Mdahoto. {ZQ.} Kt@vtol 8¢ tadta T@ €0 x0l XOADG
nodrttelv; {AA.} Nat. {£Q.} To €0 dgo medttewv ayabov; {AA.} Tlag & ov;
{ZQ.} OOxobv »arov 1 evmayla; {AA.} Nat. 116.c {Q.} Tavtov do £pavn
NIV TOALY 00 %oAOv Te %ol ayabdv. {AA.} ®Patvetar. {ZQ.} “Ott Gv doa
gboopev %xoA0v, %ol Oyabov evghoopev €x ye TobTOL TOL Adyou. {AA.}
Avayxn. {ZQ.} Tt 8&; ta dyobo cvupéget 1 ob; {AA.} Tvupégel.{ZQ.}
Mvnuovedelg odv teQl TOV dixolav Tdg apoloynoauev; {AA.} Otual ye Tovg
TO dixolo TEATTOVTOG Gvoyxoiov ival xola medatTely. {ZQ.} Ovxodv xol
Toug TO ®aA0 ayaba; {AA.} Not. 116.d {ZQ.} Ta 8¢ dyabo cvupégetv; {AA.}
Not. {ZQ.} Ta dixaio doa, @ "AlxipLadn, copgégovtd éotiv. {AA.} "Eowxev.
{£Q.} Ti odv; tabta ob 6L 6 A&yov, €Yo & 0 £outdv; {AA.} Patvoual, oG
gowra. {ZQ.} Ei odv Ti¢ avictatolr cvuPfoviedonv eite Abnvaiolg eite
[MeroonOiotc, 0lOUEVOG YLYVOGKELY TO dlxola xal TO Adixa, PHoEL & elval TO
dlxato xoxa €viote, GAAO TL 1) xatoyehgng Ov avtod, emeldnmeg 116.e
TUYYXGVELS %0l GV AEYOV OTL TAVTE £0TL 81x0Ld TE x0l GLUPEQOVTH; {AA.}
AN po Tovg B0V, @ ZOXQOTES, 0LUX 018 EYMYE 0VS 0T AEY®, GAN ATEYVAG
€01%0 GTOTOG EYOVTL TOTE PEV YAQ MOl ETEQO d0%EL 60D EQMTAVTOG, TOTE &
Ao, {ZQ.} Eito tobto, @ ¢lAe, Ayvoeic 10 mabnua Tl €otiv; {AA.} TIavu ye.
{£Q.} Oier av ovv, €l Tig £QaTeN o€ dV0 OPBaANOVS T) TEELS €)ELS, *Ol 80O
XELQOG T TETTOQOG, T GAAO TL TOV TOLOVTMVY, TOTE UEV ETEQA OV AToxQlvochat,
tote 8¢ GAAO, T ael Ta avtd; {AA.} Agdowxa pev 117.a €yoyes Mdn meQl
£uavToD, olual HEVTOL TO avT. {ZQ.} Ovxodv 0Tt oicho; TodT oitiov; {AA.}
Otpon €yoye. {ZQ.} Tlepl @v Goo Oxov TAvOavTla Grroxivy, dfov 0Tl meQl
ToLTOV 0L oioBa. {AA.} Eixog ye. {ZQ.} Ovxodv kol meQl TOV Sixoilmv ol

adlx®V X0l XOADV KOl O1OYQBY %Ol xAXOV xOl GYaOOV ®0l CLUPEQOVTOV X0l
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un amoxQvopevog e hovaoat; gito oV dflov 0Tt 810 TO un L8EVOL TTEQL
avT®v, 1o tadto mAovd; 117.b {AA.} "Eporye. {ZQ.} *AQ” odv obUtm %ol Exet’
EMELSAV TIG TL un €187}, avoryxoiov teQL ToOTOL TMAavAcOoL Ty Yuxny; {AA.}
[ yop ov; {ZQ.} Tt odv; oicBa dvtiva TEOTOV Gvafnot €lg TOV 0LEOVOV;
{AA.} Mo AU obx €yoye. {ZQ.} H xol miavdtal cov 1 86&a meQl TavTa;
{AA.} OO0 dfta. {£Q.} To & oltiov olcba 1 €ym peace; {AA.} ®odacov. {ZQ.}
“O71, O PlAE, 00% olel avTo £mloTocbol oOx émiotduevoc. 117.c {AA.} Tldg o
To0T0 Aéyelg; {ZQ.} “Ogo %0l GL %01Vi]. O U1 EMLGTOCAL, YIYVACXELS 8E OTL
0UX £TLGTOCOL, TTAOVE TEQL TO TOLODTO; MoTeQ eQl Sov oxevaciog oicho,
dnrov Gt obx oicBa; {AA.} Tlavv ye. {ZQ.} TI6teQov 0LV adTOG TEQL TADTA
do&alelc Ommg xon oxevalely xal TAOVA, | TO ETLGTAUEVE ETLTEETELS; {AA.}
ObVtac. {ZQ.} Tt & &t &v vnl mA€oig, Go. doalolg av 117.d mdTeQOV YQT) TOV
olaxa elcon dyewv N o, xol dte obx €ldng mAav@o Av, 1| T@ »xvBeQvATy
gmiteéPog Gv Novylov dayols; {AA.} Td xuBeovntn. {ZQ.} OOx doa meQl @ un
otcbo mAavd, vreg £187ic 0Tt 0% 01600; {AA.} Obx £oxa. {ZQ.} "Evvogic odv
OTL %01 TO GUOQTNUATA £V TT] TEAEEL S1a TOOTNY TNV AYVOLdV £6TL, TNV TOD Ut
€id0ta olecOor eidévar; {AA.} Tlag ad Aéyeig tovTo;{ZQ.} Tote mov
gmuyelgobuev medtTely, dtav oimuebo €idévor Oti medttouev; {AA.} Not.
117.e {ZQ.} “Otov 8¢ Y€ mov Tiveg un olovrtal €idéval, GAoig Taadiddact;
{AA.} TIog & ob; {ZQ.} Ovxobv 01 TolobTOL TAV UN £180TOV GvapdTnTol (Aot
30 TO GAAolg TeQl avtdv emiteémelv; {AA.} Nat. {£Q.} Tiveg odv ot
GUOQTAVOVTEG; OV YAQ TTov ot YE £180Tec. {AA.} OV dfjta. {EQ.} "Eneidn § obd
ol €180Teg 000 ol T@V un e180TOV £180TEC OTL 0VX 1oaGLY, T GAAOL AcimovTOL
118.a f) ol um €180tec, oiduevor & €1dévor; {AA.} OOx, GAL odtol. {ZQ.} Abtn
doa M ayvolo T@V xox®v aitia xal 1 énoveldiotog auodio; {AA.} Not.{ZQ.}
Ovxolv Gtov N TEQL TO UEYLOTA, TOTE XOXOLEYOTATT ol aioyloTn; {AA.}

IToAd ye. {ZQ.} Ti odv; Exelc uellom elmelv dixalav Te %xal xoABY ol oyoddv
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%ol ovppeQovtav; {AA.} OO dfta. {EQ.} Ovxodv mepl TabTa OL @NG
mhavioBat; {AA.} Not. {£Q.} El 8¢ mhovd, aQ o dfjlov €x TOV Eumgochev
118.b 611 00 pHOVOV GYVOELS TO HEYLGTO, GAAG xOL OUX E18MC 01EL 0OTO E18EVAL;
{AA.} Kiwvdvvevo. {ZQ.} BaBol oo, @ "Alxipiadn, otov mdhog Emovias: 0 £yo
Ovoualely pev oxvd, Opog 8¢, €meldn uove Eopgv, Onréov. apoblyg yoQ
CLVOLXELG, O BEATIOTE, TT) £0XATT, OG O AOYOG GOL XOTNYOQEL XL GL GOVTOD"
810 %0l JTTELG GO TTROG TO TOALTIXO TTQLY TTaldevdfjval. témovhag 8€ TodTo 0L
oL HOVOG, GAAG x01l Ol TTOALOL T@V TTROTTOVTOV TO THode Thg 118.c Torenc,
ANV OAMyov ye %ol 160¢ Tob 60d émiteomov Teguxdéove. {AA.} Aéyetol yé
icd / L] kS \ ~ L] / \ / £ \ ~ \
TOL, O ZOXQOTEG, OLX OTTO TOL QVTOUATOL GOPOG YEYOVEVAL, OAAQ TTOAAOLG %O
~ / \ / \ E] / \ ~ s/
coPOlg ocuyyeyovévol, xol IMubBoxieldn »al "Avofoydgo: xol viv £t
TNAM®OVTOC OV AGUOVL GOVEGTLY aOTOD TOVTOL &vexa. {ZQ.} Tt odv; §dn TV
€18ec 60OV 0TLODV GdLVATODVTO TTOLTGoL GALOV GOQPOV AmeQ aVTOG; BoTeQ OG
£ /7 / L] ’ s 3 \ \ \ £ /7 ~ s/ e/ k]
oe £8180&eV yQauuaTa, 0UTOC T fV 60QOG X0l GE £TTOINGE TOV TE GALOV VTV
£BobAeto M yGo; {AA.} Nat. 118.d {ZQ.} Odxodv %0l 6L 6 TR £xelvov podav
aAarov o10c te £om; {AA.} Not. {ZQ.} Kol 6 x10agiotng 8¢ xal 6 mo1dotipng
ocavteg; {AA.} Tlavo ye. {ZQ.} Kolov yaQ dNmov Texunolov TtodTto TOvV
gmotauévav O0TIobV 0Tl €mloTtovrtol, £meldov xal GAlov olol T Qo
amodeifar émotduevov. {AA.} "Eporye Soxel. {ZQ.} Tt odv; &xelg eimely
[TeQxAfc Tiva £moincey GomOv, Ao TV LEOV aEduevos; 118.e {AA.} T & &l
o IMeQuxAéovg VEL ML £yeveécsOny, @ Zoxgoteg; {ZQ.} "AAa Kiewviav tov
ooV GdeApov. {AA.} TL & av ad Kiewiav A&yotg, poivopevov dvBgomov; {ZQ.}
‘Emeldn tolvov Klewiog pev potvetor, to de IMeguxhéovg Vel NMblo
b / \ /’ £ ’ S ~ s e/ e/ L4 ~
g€yeveoOny, cot Tiva altiov ovodouey, dU 0TL GE 0LTMG EXOVTa TEQLOQD; {AA.}
‘Eyo olpot aitiog ob mQoogymv Tov vodv. {ZQ.} ‘Alo tov drll9.alev
"ABnvoilev 1) T@v EEvav doDAov 1) EAebBeQoV €lme OOTIG OlTlovV £XEL d10 TNV
[MeQ*AEOLG GLVOLGLOY COPAOTEQOG YEYOVEVAL, BOTEQ £YM EX® GOL ELTELV dia
™mv Znvovog TTuBodwgov tov ‘Tooddyov »al Koaiiiav tov KoAAiddov, av

EXGTEQOG ZNVeVL £xaTOV UVAG TEAECAS GOMOG TE X0l EAAOYLLOG YEYOVEV.
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{AA.} "AM pa AU odx Exw. {ZQ.} Elev: T o0v dtavof] TeQl 6avTol; TOTEQOV
£€0v ag vOv £xelg, N emuéreldv tiva moteicbor; 119.b {AA.} Kowvn Bovrn, @
TOXQOTEG. ®OLTOL EVWOD GOV E1TTOVTOG X0l GLYXME®™ doxoTol YaQ WOl ol Ta
THg TOAEMG TTEATTOVTEG ExTOG OMYymV amoldevtol €lvol. {XQ.} Eita Tl 8n
tobto; {AA.} El pév mov foav memaldevuévol, €86l Qv TOV ETLXELQODVTO
avTolg avtoynvilesOor nabdvto xol aoxncavta iEval o¢ £ GOANTAS VOV &
£meldn xol ovTol 181eTIKdg Exovteg EANAOOacty £ml Ta THG TOAEmS, TU Sel
aoxelv xal paviavovrta modypota 119.c £xelv; £yw yaQ €0 018 0Tl TovTOV T1
/7 / \ / ~ = 3 o ~ 9 s/

YE LOEL TTAVL TOAL TteQlecopot. {X€Q.} Bofal, otov, ® aplote, TOUT €1QNXOG
og ava&lov Tiig 18€0g xol T@V GAA®V T@V cot LtoEXOvVTeV. {AA.} Tl pdiicto,

\ \ /7 ~ Vé g / E) ~ e / ~ \ ~
OL TTQOG Tl TOUTO AEYELG, O ZOXQATEG; {Z€2.} "AyovoxrT®O LTEQ TE GOV ®OL TOV
guovtod ontoc. {AA.} Tt &1; {ZQ.} Ei nélwcag tOv dy@vd ool €lval oG
Toug £vBade avBpmmove. {AA.} "AMa TEOG Tivog ufv; 119.d {ZQ.} “A&ov
To0TO ye %ol £0écbat avda olouevov peyardmova givol. {AA.} Tlag Aéyelc;

L] \ / e k) / e N E) / ~ ~
OV TEOG TOLTOLG MOl O Oayav; {ZQ.} Aga %nov €l TEINEN dtevood «vBeQvov
UEALOLGOY VOLUOYELY, HExEL GV GOl TOV GLVVOLTAV PedtloTe €lvol Ta

/ N\ ~ \ s/ N ~ e Vé £ Vé s o\ E) \ e

®OPBEQVNTINO, 1) TOVTA UEV MOV AV dETV LTTAQYELY, ATEPAETES & OV E1G TOVS OG
GANOAC AVTOY®VIGTOS, GAL oV) OC VOV €lG TOVG CLVAYOVIGTOC, OV O1Tov
neguyevéshol oe 31 Tocobtov Kote un 119.e aElodv dvrayevitesbol, GAAG
2O TOPQOVNOEVTAG GLVOYOVILESHOL GOl TTEOG TOLG TTOAEUIOVG, €L 81 TO OVTL YE
o0V TL €Qyov amodel&acbor Siavof] kol dElov covtod TE wal TG
Torenc.{AA.} "TAAMLG pnev 8n Sravoodual ye. {£Q.} Tlavv cot da dElov ayomav
el TOV oTEOTIOTGY BEATIOV €1, GAX 0V TTQOG TOLG TAV GVTLTAA®V TYELOVOG
amoPAETELY €1 TTOTE EXELVOV BEATIOV YEYOVOG, GXOTTODVTO X0l GOXODVTA TTQOG
éxetvous. {AA.} Aéyelg 8e Tivag TodTovg, 0 120.a Zoxgates; {ZQ.} Odx oicha
Nu@v v 7oAMv Aoxedoluoviolg Te %ol T@ UEYGA® PacIAEl mOAenoDoOV

exdotote; {AA.} AMNOT Aéyeic. {ZQ.} Odxobv glmteQ €V VO EXELG NYEUOV ELVOL
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THiode Thg TOAE®OS, TEOG TOLG Aaxedatpoviev BoctAéag ol Tovg Iego®@v Tov
ay@vo yodUeEVOS cot lval 00GG Gv Nyotlo; {AA.} Kivduvedelg GANOT AEyery.
{£Q.} OOx, @yobe, drla mEog Meiwdlav oe 81 tov 120.b dpTLYOTEOPOV
aToPAETTELY %01 GAAOVG TOLOVTOLG - Ol TG TG TTOAEDG TTQATTELV ETTLXELQODOLY,
ETL TNV Gv8QOTOdMd, (POIEV GV Ol YUVOIXES, TQLXO £XOVTEG €V TT Yuyij O
apovclog ol ovm® amoPePAnnotes, £ti 8e  PagPooilovrteg EANAOOOGCL
OAOKEVCOVTEG TNV TTOMV GAX 0Ux GQEOVTEG - TTROG TOLTOVG G€ JEL, 0VOTEQ
Aéym, BAETOVTO GavTOD 81 GUELETY, ®0l ufTe novldvery dca nabnceang Exetat,
HUEALOVTO, TOGODTOV Oydvo, aryevilecsot, unte doxely oo dEIToL doxNoenc,
%ol macov 120.c TOQOOXELTV TOQECHEVACUEVOV OUTOG 1EvOaL €Tl TO TTG
morenc. {AA.} TAMN, @ ZoxQaTeg, Soxelg HEV Lot OANOT AEyeLy, oluatl LEVTOL
ToUG T€ AaXESOLLOVIOV GTQATNYOVS *0l TOV [TEQo®dv BoctAEn 00SEV SLopEQeLy
TOV OV, {ZQ.} TAM, @ doioTe, TNV olnoly TovThy oxdmet olov £xetc. {AA.}
Tob mégr, {ZQ.} Tlpodtov pev moTEQWG aGv olel cavtod udAiov 120.d
EmueAn0nvorl, goPoduevoc Te xol olduevog detvovg ovToLvg elvar, 1) u1); {AA.}
Aflov 0Tt €l deiwvovg olotunv. {ZQ.} Mav odv oiet Tt Prafroecdor
gmuein0elg cavtod; {AA.} Ovdoudg, GAAG xal peyoro OvhoecOatl. {TQ.}
Ovxobv v pev TOLDTO TOGODTOV %OoxOV £xEL 1 oinolg ovtn. {AA.} "AANOR
Aeyete. {ZQ.} To dedrtegov Tolvuv, 0TL ol Pevdng £oTLy, €x TOV EIXOTOV
oxépot. {AA.} Tlag 8n; {ZQ.} TIdtegov €1x0g duelvoug ylyveshot @LGELG £V
120.e yevvoloig yéveolv 1| un; {AA.} Afjlov 0Tt €v Toig yevvalolg. {ZQ.}
OvxoBV TOLg €D PUVTOGC, £V %Ol ED TEOPACLY, OUTO TEAEOLG YlyvesHal TTQOG
agetnv; {AA.} "Avayxn. {ZQ.} Zxepoueba 81, Tolg €xelvav To MUETEQO.
avtitifevteg, TEATOV pev €l 8ox0Dol  (OLAOTEQWV YEV@V €lval ol
Aaxedarpoviav xol Tego®@v PactAfic. 1 obx iopev oc ol uev ‘HooaxAéovg, ol 8
"Ayoipuévoug Exyovot, T0 & ‘HpoxAéouvg te yévog ol TO “Axaipévoug €lg
[Mepogo Tov Alog avopégetat; 121.a {AA.} Kot Yo T0 NUETEQOV, ® ZOXQUTEG,
elg Ebguodnm, 10 & Evguodxoug €ig Ato. {ZQ.} Kol yoQ 10 MuéTteQov, 6

vevvoie "Alxifradn, i Aatdodrov, 0 8& Aotdarog €1 “Hpaitotov Tov Aldc.
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GAAO, TO, MEV TOUTOV Q1T aVTAV GREAUEVO BOCIATG €lov €x POCIAEDY UEXQL
Al0g, ol pev “Agyouvg te ol Aaxedaipovog, ol 8¢ tfg Iepoldog T Getl,
TOAMOxLG 8€ xal TRG "Aclog, @omeQ ol VOV MUELG 8€ ovTol TE 181@TOL *al 01
TOTEQEG. €1 8€ %0l TOVG TTEOYOVoLG o€ 121.b €0t xat v matldo Edguodxoug
emdei&ot Tatopivo 1 tNv Alaxod Tod €Tt TEOTEQOL Alyivav "AQTo&éetn T
E€QEov, OGOV Ov olel YEA®TO OQAELV; GAL OQo um Tod Te YEVOLG Oyx®
eElattopedo T@V Aavéedv ol T GAAN TEO®T. 1 oLx Tfobncor Tolg TE
Aaxedarpoviav BoctAedoLY G HEYGAQ TO LITAQYOVTO, AV Ol YUVOIXES dNUOCLY
(PLAGTTOVTOL DTTO TAV EPOQMV, O™ £1¢ dOvauLy un Aabn €€ dAlov yevopevog 0
121.c Bacirevg 1 €€ “HooxAelddv; 6 8¢ Ilepo@v Tocobtov LITEQPRAALEL, BOT
ovdeic vroplay Exel og €€ OAlov av Pociievg YEvorto N €€ adTod 310 oV
~ e / \ k] s o\ e \ V4 £ \ \ Vé e ~ e
(PEOLEELTOL M BOGIAEWS YuVT] GAL 1) LTTO POPov. EMELdQV OE YEVNTOL O TTOLG O
mpeoPitoTog, o0mEQ M GQEYN, TEATOV WEV £0QTALOLGL TAVTEG Ol €v TM)
/ e o\ s/ > s \ o/ V4 /7 ~ e V4 V4
Bocllemg, MV av 0QXY, ELTO €1G TOV GAAOV XQOVOV TOLTT TH MUEQQ PaCIAEMG
vevébho maco Bdel ol €ogtalet 1 Acto Muav & 121.d yevopévav, TO TOD
2OUMS0TTOL0D, 0U8 o1 yeltoveg 6(Odoo Tt aicBavovtol, ® AAxPLadn. ueta
To0TO TEEQPETAL O TOIG, OU) LITO YLVOIXOG TEOMOD OAlyov GELaG, GAN T
L] U e\ N ~ ~ \ / s/ 3 = / o/
ELVOLYMV Ol AV doxMCLV TOV TEQL POCIAEQ OQLGTOL €lval’ OlG TG TE OAAO
Vé B V4 ~ V4 \ e/ e/ / o/
TIQOGTETORTOL ETILEAEGHOL TOD YEVOUEVOL, KOl OTOG OTL XOAALGTOG £GTOL
~ £ Vé \ / ~ \ \ ~ \
unxovacOotl, ovomAoTTOVTOG TO HEAN TOL Tald0g xal xatoQbobvtag xot
~ ~ £ Vé ~ E) B \ \ e V4 / e
To0To dQMVTEG €V 121.e peyaln TiUT) €161V, EMELSOV OE EMTETELS YEVOVTOL Ol
TOASEC, £TTL TOVG TITTOVE %0l £TTL TOLE TOVTMV d1SAGKIAOVS POLTOGLY, %Ol L
tog Ongog doyovtor iévol. Sig €mta 8 yevopevov E£TOV TOV TOida
TOQOAGUBAVOLGLY 0VG EXETVOL BOGIAELOVG TTOLE0Y®YOVS OVOUGLOLGLY: E1GL 8¢
g€eleyuévor Tlego®v ol doiotor 80Eavteg €v MMl TETTOQES, O TE
COMOTOTOS %Ol 0 SXO1OTATOG %Ol O CMOPQOVESTOTOS %Ol O GVOQELOTOTOC.

122.a @v 6 puev poyetav te d1ddoxel THY Zoodcstov Tob ‘Qooudlov — £6Tt 8¢
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tobto Oedv Oegomelo — S1ddoxel 8¢ xol Ta Pacilxd, 0 8¢ duxordtatog
k) U \ \ ~ /7 e \ Vé s e \ ~ o/
oAnBevety dto TOVTOS TOL PBlov, 0 6€ COPEOVESTATOS UNS LTTO ULOG CRYECHOL
~ e ~ e/ £ / > B 4 \ 4 /7 o/ ~

TOV Ndovav, 1va eAeLBeQog eival €01EnToL xot ovTmg BactAens, GQYXOV TTEMOTOV
TOV &v 0oOTQ GAAG un Sovdevav, 6 8¢ avdpeldtortog dgofov kol Gded
noQacxevalov, og Otav deton dodlov Ovtar col &, 122b @ Alxfiadn,
[MeQxAfig £MESTNOE TOLSOY®YOV TOV OIXETGY TOV GYQEELOTOTOV LTTO YHEOG,
Zomogov Tov Ogfxa. SifAbov 8¢ xal TNV GAANV dv GOl TAV GVTOYOVIGTOV
TQOPNV TE %ol TTaldelay, €1 un oA £Qyov v xol dua Tadd 1xavo dnidoat
xal TEAAO 0o TovTolg GOlovba: Tiig 8¢ ofig yevéoseng, O ~Alxifrasdn, xoi
TopTic ol Toidelag, N GAAov 6Tovolv "ABnvolev, g €m0 ELTELY, 0LIEVL
UELEL, €l UM €1 TG £QOOTNG GOV TLYXAVEL @v. €l & 00 £€0EAelg €lg TAOVTOLG
122.c amoPrédar xol TELEOS ol £cbfjtag lpatieov 6 EAEelg xol pOEOV
arolpag xol Begomovtav TAnBoug GxolovBlog TV TE GAANV GBEOTNTO TNV
[Tepo®v, aloyuvielng av £l 6eaLTH, aloBOLEVOS G0V OOTAV EMAELTIELS. €1 &
av £0eANCELG EIG COPQOCHVIV TE KOl XOCULOTNTO ATOPAEYAL %Ol EVXEQELOV
%0l EDXOALOV X0l LEYOAOPQOSUVTV %0l eVTAELOV %0l OvEQELAY ®al ®AQTEQLOV
%xal @LAomoviay xal @ulovixiay xol @AoTiulag Tog Aoxedatpoviay, Told av
Nynooto cavtov ot Toig 122.d TolovTolc. €1 § ab TL xal TAOVTH TEOGEXELG
%01 0 TO TODTO O1EL TL E1val, UNdE 100 NUlv doontov £6Te, £4v TOG aichn 0O
> ~ \ \ E) B V4 E) \ 4 / E) ~ /7
€1l. TOUTO HEV YOQ €1 €DEAELG <E1G> TOLG AOKESAUOVIOV TTAOLTOLG LOELY, YVAOT)
e/ \ k) / ~ B ~ 9 /7 ~ \ \ e/ o/ ~ s e ~
OTL TOAL TOVOASE TOV EXET EALELTIEL" YTV LEV YOQ OGMV £YOLGLY TG 6 EovTOv
xol Meosonvng, ovd av €lg au@ilopntnosie T@v ThHde mANBeL 00S GEETT, 0VS
ab Av3QoTOdmY ®TNCEL TV TE GAAMY %Ol TGV EIMOTIXAV, 0LSE unv 122.e TnTov
ve, 008 Gca GAL0 BooxNUOTO %0 TO MEGGTIVIV VELETOL. GAAG TADTO LEV TTOVTO,
€G xalQeLV, XQLOlOV € %l GQYVLELOV 0LX E0TLV &v oty “EAAnciy dcov &v
Aaxedatpovt 181 TOAAGG YOQ 1O YEVENG ELGEQYETOL HEV AVTOCE EE AMAVTOV
TOv ‘EAMAVeV, ToAaxig 8 %ol £x TV PaoBaoov, EEEQxeTal 8 00doNOoE, GAN
ateXVOG xaTo TOV Alcwmov utbov, 123.a 6 N cGAeNE TEOG TOV AéovTa ELTEV,

%ol TOD €1 Aaxedolpovo VOULoHOTOS €1610VTOC UEV TO 1Yvn Ta £xElce
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TETQOUUEVO dTiAa, EELOVTOG &€ 0LSAUT GV T1G 1801, BoTE £V YOM £18EvaL OTL %0l
XQUG® 0l GQYVLE® Ol £xEl TAovolaTatol €lotv T@V EAAAvav, xal avTtdv
gxelvav 0 Pacileds €x Te YaQ TOV TOLOLTOV UEYLoTOL ANDELS ®al TAETGTOL
glol Tolg Pacireboly, €Tt 8¢ %ol 0 Pactixog POQOG 0LX OALYOG YlyvETAL, OV
123.b tehoboly ot Aoxedaipuoviol Toig Paciiedoty. xal Ta peEv Aoxedaiuoviay
ag 110g ‘EAANVIxovg pev mhobtoug peyoda, og 8€ mEog tovg Ilegoixovg xol
TOD Exelvov BactlEémg oVdEV. el TTOT £Y® HroLoA GVEQOG GELOTLGTOL TAV
avoPepnxotav moga Pactiéo, 0¢ £pn TOQEADELV x®Qav TAVL TOANY %Ol
ayabnv, €yyvg muegnotav 080v, Mv x0AElV TOLg Emiymolovg Lovnv THg
BacAémg yovarxdg: lvor 8¢ xat GAANV 123.c¢ 1jv ad xaAelcBot xoAOTTQOV, ®ol
o/ \ ’ \ \ s \ E) \ / £ / \
OAAOLG TTOALOVLG TOTTOLG XOAOLG KOl AYaBOLG EIC TOV XOGUOV EENENUEVOLS TOV
THG yovoixdg, xol ovouata £Yelv ExAGTOVG TAV TOMOV GO £XAGTOL TOV
/ e/ k] 3 > 7/ s/ s/ ~ / / — /. \ /7
©xooumv. AoT otpotl £y0, €1 T1¢ lrot 17 Paciiéng untot, Z€gEov 8¢ yuvaixl,
"ApNcTELdL, 01U «€v V@ £xel 60D TO LEL dvtitatteshol 6 Astvoudyng VoG, M
€611 206U0G 160G GELOG UVAV TEVTNXOVTO E1 TTAVL TTOALOD, T® & VET avTc YAg
/ s / L] \ / / N e/ \ /7 £ ~
nirebpa "Egylaciv ovde tolaxocia», Bovpocal av 0T® TOTE TLGTELOV EV VO
gxel obtog 0 123.d "Alpradng td "AgTo&éeEn Siaymvilesbot, xal oipot av
aOTNV ELTTELY OTL 0Ox €66 OTE GAL® TLOTEV®Y ODTOG GVNQ ETLYELQEL TATV
ETWELELY TE %01 COPLY” TADTO Yo HOva dElo Adyov v “EAAnoLy. Emel €l ye
7O001TO OTL "AAXIPLASNG 0DTOG VOV ETTLYELQEL TTRATOV UEV ETT) OLIET® YEYOVAG
o8RO E1%0CLY, EMELTO TOVTATOCLY OTOISELTOC, TQEOG & TOVLTOLS, TOD
€000T0D 0UTY AEyovtog OTL xon TEdTOV Hobovta xol 123.e emueAndévra
e ~ \ £ /7 e/ s/ /7 ~ L] B Vé s /
OLTOD %0l AGKNGOVTO OVTMG LEVOL dloYOVIODUEVOV BOGLAEL, oL £0EAEL, OALQ
5 ~ \ e > 3 A EER ’ N s/ w7
enoly EEaEXELY xal Mg EXEL, OLLOL GV aLTTV Bovpdcol T xal £0Ecbat: "Tl odv

1

70T 0TIV 0Te moTELEL TO MELRGXLOV;" €1 0DV AEYoLUEY OTL XGAAEL TE %Ol
/ \ / \ / \ /7 ~ ~ e / k) o\ e ~ icd
uey£bel xol yével xol mAovTe xol Ooel Th Yoy, Nyhoolt Ov NMudc, @

"AlxBradn, paivesHol oG TO oo GPioty aroPAEPaca TAVTO TG TOLADTO.
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olpot 8¢ xav Aopmidm, thv Asotuyidov uev Buyatéga, 124.a "Agyidauov o€
yovaixa, “Ayidog 8 untégoa, ol TavTeg BooIATG yeyovooly, Bovpacol ov xal
TOOTNV E1G TO, TAQO GPLOLY LITAEYOVTO, ATTOPAEDYAGAY, E1 OV £V V@ EXELG TG LEL
avTfg Stayevileshal oUTO xoxBG NYUEVOS. XOITOL OUX 01oYQOV SoxEL Elvat, €l
ol TOV TOAEULOV YOVOIxES BEATIOV TTEQL MUAV SLavoodVTOL, 0LOVG XQT OVTOG
oPLGLY ETTLXELQELV, T NUELG TTEQL NUGY AVT@V; GAL, ® HaxdQLE, TELBOUEVOG ElOL
e xol T &v 124.b Aekpoig yooupatt, Yv@bL covtdv, 0TL ovTol NIV EloLy
GVTITTOAOL, GAX 0VY 0DG 6L olel” @V BAA® HEV 0L Gv EVi TeQLyevolueha, el un
TEQ EMUEAELQ YE AV %Ol TEYVY. @V OV €l GTOAELPONOT, %0l TOD OVOUOGTOG
vevéshor amoieipdnon v "EAAnct te xal BagPaols, ob pot SoxElg £0av MG
00delg GAAOG GAlov. {AA.} Tiva oDV xQMN TNV EMMEAELOV, O ZMOXQOTEGC,
notglcbot; Exelg €Enynoacbotl; movtog yoQ MOALov £ouxog GANOT elEnxdTL.
{£Q.} Nat® 6AAa yaQ xowvn BovAn @tvi tome 124.c av 6T PEATIGTOL
vevolueda. £y0 yao Tol 00 TEQL HEV GOD AEY® GG YoM Tatdevdijvart, Tepl £1od
8¢ o' o0 yoQ €08 Ote cov dlapégn TANV Y Evi.{AA.} Tivy, {ZQ.} O
ETLTEOTOGC O £U0G BedTlav 0Tl %0l copaTeQog T TeguxAfic 0 coc. {AA.} Tig
obToG, @ Toxgotes; {ZQ.} Ogdc, ® "AAxPLddn, OomeQ col pe ovx €la TEO
Thode Thg Nuégog dtaiexdijvor @ %ol mioTedeV AEYD OTL 1 Emipdvelo 8t
0LdEVOG GALOL cot €otal 1) U £uod. 124.d {AA.} Tloilelg, ® Zoxpotes.{ZQ.}
"Ioog: Aéym pévtol OAndR, Ot £mueletog dedueba, pdriov pev mavteg
avBomoL, 6T0Q V@ YE %01 LAAO oddQa. {AA.} “OTL pev £yo, ov Peddn. {ZQ.}
Ovde unv ot ye €yo. {AA.} Tt odv av motoipev; {ZQ.} Odx GroQENTEOV 0VSE
nwoABoxiotéov, ® £toige. {AA.} Ovtol &n meemel v, @ Taxgotes. {ZQ.} OO
Y60, GALO. OXETTEOV %O1V). %0l ot Aéye 124.e qouev yaQ oM ag dolotol
BovAecOor yevéohat. N ya; {AA.} Nat. {ZQ.} Tivo Goetfyv; {AA.} Afjlov OTt
NvrteQ ol avdoeg ot ayabol. {EQ.} Ot Tt dryabol; {AA.} Afjlov 6Tl 01 TTEATTELV
to medynato. {ZQ.} Tolo; doa to inmxd; {AA.} OO dfta. {ZQ.} TMago Tovg
Imixovg yoQ av nuev; {AA.} Not. {ZQ.} "AMa to voutixo Aéyelg {AA.} OO.
{£Q.} Tlogo Ttovg vovuTtixovg Yo av fuev; {AA.} Nat. {£Q.} "AAa mola; o
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Tiveg mpattovoly; {AA.} “Aneg "ABnvatlov ol xaiot xdayobol. {£Q.} Kal25.a
Movg 8 %ayaBoug AEYELG TOLG (QOVIMOLG T Tovg dpovog;, {AA.} Tovg
povipous. {ZQ.} Obxolv 0 ExacTog (PEOViHog, TodT ayaboc; {AA.} Nol.
{£Q.} "0 8¢ dpoav, Tovneds; {AA.} TIég yog ob; {£Q.} YAQ 00V 6 6GXLTOTOUOG
PEOVINOG €lg vodnuatov oyactav; {AA.} Tlavv ye. {£Q.} "Ayabog aQ’ €ig
avtd; {AA.} "Ayofoc. {ZQ.} Tt &; eig Wotlov £Qyaciov oLx APQMV O
oxvtotopoc; {AA.} Nat. 125.b {ZQ.} Koxog doo gig tovto; {AA.} Not. {ZQ.}
‘O a0T0G Ga TOLTE Ye T® A0y xaxdc Te xol 0yaddc. {AA.} @atvetal. {ZQ.}
"H odv A&yelg Tovg ayabovg avdpog elval xol xaxodg; {AA.} Ov &fto. {ZQ.}
AN Tivag ToTteE Tovg Gyobovg Aéyelg; {AA.} Tovg duvauévoug Eynye doyeLy
&v 1] modet. {ZQ.} OO dMmov inmtav ye; {AA.} OV dfta. {ZQ.} "AM dvbgarav;
{AA.} Not. {ZQ.} "Ago xapvovtov; {AA.} O, {ZQ.} "AMa mthedvtov; {AA.}
00 enui. {ZQ.} "AMG Begouldvtov;{AA.} O, 125.¢ {ZQ.} AAMN o0dev
molobvTeVY § TL totovvtev; {AA.} TTotodvtev Aéye. {EQ.} Ti; meled xol uol
dnidoat. {AA.} OOxoDv T@V %0l GULUBOAAOVTOV E£0VTOIG %Ol YQOUEVOV
GAANAOLG, BoTTEQ MUETG CdUEY £V TOTg TOAESLY. {ZQ.} OVxolbv GvOQaTTOV AEYELS
aoxewv avbgarolg xoouévav; {AA.} Notl. {ZQ.} "Ago %eAELGTAV YQOUEVOV
gogtoig; {AA.} OV &fjto. {ZQ.} KuBegvntixn yag avtn ye dpetn; {AA.} Not.
{ZQ.} "AM dvbgartev A&yelg doyxelv ovANT@Y, 125.d avBoomolg NyovuEvav
®dTic ®al xeouévav xopevtois, {AA.} OV dfta. {£Q.} Xogodidaoxaiixr yoQ
abtn ¥ av; {AA.} TIGvo ye. {ZQ.} "AAAG TU TOTE AEYELG YQOUEVOV GVOQOTTOV
avBpomolg olov T elvor doyelv; {AA.} Kowvovoovtev £yoye AEym TOALTELOG
%0l GUUBOALOVT@V TTEOG GAANAOLG, TOVT®V GEYELY T@V £v TT ToAeL. {ZQ.} Tig
obv oUTN N Té€YVN; BoTeQ GV €1 6 £QOLUNV TTOALV TG VLVON, XOLVOVOOVT®OV
vauTiMag €mtotocbol doxewv tig motel texvn; {AA.} KuBegvnrixn. 125.e
{£Q.} Kowvovoovtev & @dfic, dg vuvdn EAEYETO, TIG EMIGTNUN TOLEL AQXELV;

{AA.} "Hvrteg ov dotu €leyec, N xooodidooxoiia. {EQ.} Tt 8&; molitelog
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XOLVOVOUVTOV Tiva x0AElG Emtotnuny; {AA.} EvBovAiav £ynye, @ TOXQOTES.
{£Q.} Tt 8&; pudv afoviia doxel elvor 1 TOV xvPegvntdv; {AA.} OV dfjta.
{ZQ.} "AAMX e0PovMo; “Euotye doxel, 126.a {AA.} €lg ye 10 oolecbot
mAéovtog. {ZQ.} KaAdg Aéyelc. Tt 8€; v ob A&yelg evPovliav, €1¢ TL £0TLY;
{AA.} Eig 10 duewvov thv 7oAV Stoixelv xol oolecbat. {ZQ.} “Aueivov 3¢
S10xETTOL %0l 6OLETOL TLVOG TTAQAYLYVOUEVOL T] GTTOYLYVOUEVOD; MOTIEQ AV €1
oL pe £€0010° " AELVOV SLOIXETTOL GANO ®ol GOLETOL TLVOG TTOQOYLYVOUEVOL 1)
aroyLyvouEvoy;” elmoyl’ av 0Tl LYLELOG HEV TOQOYLYVOMEVNG, VOGOL &E
amoylyvopévne. o xol oL olel ovtag; 126.b {AA.} Not. {ZQ.} Kol €l & av
£€0010° "Tivog 8¢ moQoyLyvouévou Guelvov Ouuata;”" Ocovteg siroy av 0Tt
OPEDG UEV TTOQOYLYVOMEVNG, TLMAOTNTOC 8 GIOYLYVOMEVNG. %ol @Ta O
XOPOTNTOC UEV GTOYLYVOUEVNG, G0l 8& £yyryvouévng Beltin te ylyvetol
xol duewvov Oggamevetor. {AA.} ‘Ogbdc. {ZQ.} Tt d& & moOMc; Tivog
TIOQAYLYVOUEVOL KOl GITOYLYVOUEVOL PBEATIOV TE 7YLyveETOL %Ol OUELVOV
Begarmevetol kol drowxeital; 126.c {AA.} "Epol pev Soxel, ® TaxQoTtes, 0Tav
@AM PEV ODTOLG YylyvnTal 7TOg OAANAOLG, TO UIGELV & %ol oTooldlelv
aroylyvnrot. {ZQ.} "AQ obv @ilav A&yelg oudvolov 1 Suxovoiav; {AA.}
‘Opovoray. {ZQ.} Awa TV 00V TEYVNV OLOVOODGLY 01 TOAELS TTEQL GQLOUOVG;
{AA.} Awa v GEBunTixny. {ZQ.} T 8¢ ol 1ddTOL; 00 o TNV avTNY; {AA.}
Not. {ZQ.} Odxobv xol avtog ovTd Exoctog; {AA.} Notl. {ZQ.} Aw tiva 8¢
TEQVNV Ex0aoTog avTog avut® 126.d Ouovoel meQl omibouflc ol TNXEOS
0moTEQOV UETLOV; 00 d10 TNV petontixfy; {AA.} Tt unv; {ZQ.} Ovxolv %ol ot
i8dtor GAMNAoLG xol ai okelg; {AA.} Nat. {ZQ.} Tt 8¢; mepl otobuod ody
ncadtog; {AA.} @nui. {ZQ.} “Hyv 8¢ 1N oL Aéyelg opdvoray, Tig £6TL X0l TEQL
oD, 0l TIg OUTNV TE(VN TOQAOXEVLALEL; %ol GQO HeQ MOAEL, OLTN %ol
1810, aOT TE TEOG AOTOV %ol TEOG dAAov; {AA.} Eixdg v tot. {ZQ.} Tig odv
£0TL; U1 XOUNG GTTOXQLVOUEVOGS, OALG 126.€ TTRoOLUOD eintely. {AA.} "Eyw uev
ol @UALlov T€ AEYELY %ol Opovolay, NVITEQ TATNQ TE LOV PLADV OMOVOET %Ol

UNTNE, 0ol ASEAPOG GSEAP® x01 yuvr avdpl. {ZQ.} Otet av odv, 6 "Arx1Biadn,
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avdo yuvaixl meQL TOAOGLOVEYLOG dUvOcHaL OULOVOELY, TOV UT| ETLGTAUEVOV
1 émotopévn, {AA.} OO &fjta. {ZQ.} O0SE ye 31 0LSEV" yuvouxkeETloV YO
To0T0 ye pabnuo. {AA.} Not. {ZQ.} Tt 8¢; yovn avdol mepl omhTixtic 127a
dovort’ v Opovogilv un pabodoa; {AA.} OV dfto. {ZQ.} "Avdgeiov yoQ ToUTO
ve lowg ad gaing av elvol. {AA.} "Eyaye. {ZQ.} "Ectiv 0o TG UEV YOVOLXELQ,
To 8¢ avdeeila nabNUaTo 20 TO TOV 6oV Adyov. {AA.} TIag & ov; {£Q.} Ovx da
€v Y€ TOLTOLG 0TIV OUOVOLO YLVvOlEL TTEOG Gvdoac. {AA.} OU. {Z£Q.} Ov8 doa
@Ma, gieg N @Ma opdvora fv. {AA.} OO @oivetol. {ZQ.} "Hi doa ot
YOVOIXEG TO QOTGY TEATTOLGLY, OV (PLAODVTOL LTTO TV avdodv. 127.b {AA.}
Ouvx owxev. {ZQ.} OOF o ol Av8Eeg LTTO TAY YvvaIx@Y T TG aOT®Y. {AA.}
00. {ZQ.} 008 &b doa TavTy oixobvtol al TOAELS, OTaV TO AOTGY ExAGTOL
nedrttooty; {AA.} Otpol €yoye, ® Toxgotes. {ZQ.} Tdg Aéyels, @LAMOG un
ToQovoNG, MG Epapey £yyryvopévng b olxelcbol tag moAels, dAlwg & ob;
{AA.}  AAMG pot Soxel xal xato ToOT avToig gpiia £yylyveshat, 0Tl TO AOTOV
éxdrtegol mEdtTovoty. 127.¢ {ZQ.} Ovx doti ye VOv 8¢ mhg ob AEYELG;
opovolag umn £yyryvouevng gidla £yytyvetatl; 1) olov 0 opdvolav £yylyvesor
TEQL TOLTOV @V ol uev loact, ot & ob; {AA.} "Adbvatov. {ZQ.} Alxaio 8¢
TEATTOVGLY 1] Bdixa, dTav Ta aOTAV ExaGTOl TEATTOOLY; {AA.} Alxola: THG
v0Q oVU; {ZQ.} Ta dixoia odv TEATTOVT®V £V TT) TOAEL TOV TOATGY @LALle 0VX
gyylyvetol meog aAAniovg; {AA.} "Avayxn ad pot Soxel €lval, ® TOXQUTEG.
127.d {ZQ.} Tiva odv mote AEYELS TNV @LAlaY T Opovolay meQl g SET NUGGS
cOoMOVG TE ElvOL %0l €0POVAOLG, Tvo ayabol Avdoes duev; oL yoQ dbvapot
HoBEIV 00O NTIc OUT €V OLOTLOLV: TOTE MEV YOQ £V TOLG OUTOIG (POIVETOL
gvodoa, Tote & oU, @g &x Tod ool Adyov. {AA.} AL pa tovg Beolc, ®
ToxQoTeG, 008 QVTOG 018 OTL AEY®, ®1vduveb® 8 ol TaAol AeAnOévar
Euoutov oloyloto Exav. {ZQ.} "AAMG xen BoQEeiv. €l pev yaQ avto fobov

127.e memovlmg TEVTNHOVTOETNG, XOAETOV OV NV GOl £MUEANOFval cavTod:
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viv & fiv €xelg Nuxlay, abtn €otiv &v 1 8€1 00To oicBécbat. {AA.} T obv TOV
aicBopevov xon molely, ® TaxQateg; {ZQ.} "Amoxglveshal T EQOTOUEVO, O
Al BLadn” xoi €av TodTo ToLfg, Ov Beog €0EAT, £l TL 8€1 %0l T £ufj povTeln
meTeVELY, 6L TE %aY0 PEATIOV oynoouev. {AA.} "Ectatl todta €vexd ye Tod
gue amoxpivesOot.{ZQ.} @ége 81, Tt €6TLv TO £0vTOD Emuereicto 128.a — un
TOAOXLG AAOOUEV 0U) NUAV aOTEY ETUEAOVUEVOL, OLOUEVOL 8 — %ol TTOT dQa
aVTO TOLEL BvOQmTog; GQ° dtav T@v 0LTOD £mueAiital, TOTE xal ovtod; {AA.}
"Epol yobv Soxel. {ZQ.} Ti 8¢; moddv avionmog mote Emueleitat; GQ dtov
Exelvav EmpueAftal d €ott Tav Toddv; {AA.} OO povlave.{ZQ.} KaAeic 8¢ Tt
X€1Q0C; olov doxTOALOV £0TLV OTOL Gv GAAOL T@V TOD GvOQWTOL Moing M
daxtOlov; {AA.} OV dfrta. {ZQ.} Ovxodv %ol 7Tod0g LITOdNUO TOV AVTOV
tomov; {AA.} Nat. <{ZQ.} Kol pdtia xol otoopota To0 GAAOL COUATOS
ouotmg; 128.b {AA.} Nai.> {ZQ.} "AQ" oOv dtav Lrodnuatev Emtueloueda,
toTe Tod®V Emuerodpueda; {AA.} OO tavy pavbave, ® Zoxgotes. {£Q.} Tt 8¢,
® "AMufradn; 000dc emipeieiofor koAl TL OTovoDV mEaynotos; {AA.}
"Eyoye. {ZQ.} AQ odv Otov Tig TU BEATIOV TOL]), TOTE 0QOMV AEyELg
gmpérerav; {AA.} Nat. {ZQ.} Tic odv té€xvn vroduata Pertio molel; {AA.}
TxoTn. {ZQ.} Zxvtixd] dgo vrodnuatev Emipeloduedo; 128.c {AA.} Not.
{ZQ.} "H %ol 10d0g oxvuTxi]; N €xelvn N 1odog Beltiovg motobuev; {AA.}
"Exelvn. {ZQ.} Beltioug 8¢ odag ody freQ »al T0 dAko oduo; {AA.} "Enotye
doxel. {ZQ.} AUtn & oL yvuvaotixn; {AA.} MdhoTo. {ZQ.} Touvootixd uev
doa 1tod0g Emiperovuedo, oxvtixd] 8¢ T@V Tob modog; {AA.} Tlavu ye. {ZQ.}
Kol yopuvootixd] pev xelp@v, doxtulloyluple 8 Tdv Thg xe1os; {AA.} Not.
{ZQ.} Kol yopuvootixd pev copatoc, vpovtixd) de 128.d xal tolg dAlaig TOv
o0 copoatog; {AA.} Tlovramoact pev odv.{ZQ.} “AAAN uev doo TEXvT ovTod
Exdotov muelobueda, AN 8¢ Tdv avtod. {AA.} @aivetal. {ZQ.} Odx doa
otav TOV £00Tod EMUEAT), covTod EmueAi]. {AA.} Obdoudc. {ZQ.} OO yag 1
avTN TEXVT, OC E01XEV, T) TIG GV 0OTOD TE EMUEAOTTO %ol TOV avToD. {AA.} OV

potvetat. {ZQ.} @ége M, olg ToT Gv NUAY avTOV Emtpueindeinuev; {AA.}
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Ovx &xm Aéyelv. 128.e {ZQ.} "AALO TOGOVSE Ye dUOAOYNTAL, OTL OV) T OV TOV
NUETEQOV xal OTLODV PBEATIOV TTOLOTHEY, GAA T Mubc avTodg; {AA.} "AANON
Aéyerg. {ZQ.} "H odv €yvauev v mote Tig TEYVN LITOdNUA BEATIOV TTOLEL, Un|
€180teg OOdnua; {AA.} "Addvortov. {ZQ.} OVdE ye Tig TEYVN daxTLALOLG
Beltiovg mOlET, dryvoobvteg daxtOAlov. {AA.} "AAMNOT. {ZQ.}TL 8&; Tig TEXVN
Bedtlo TOLEL 0OTOV, GQ GV TOTE YVOIUEV GyVOODVTEG Tl TOT EGUEV OOTOL;
129.a {AA.} "AdVvatov. {£Q.} TIotegov 0OV 8N QASLOV TLYXAVEL TO YV@VOL
£00TOV, ®0l TIG IV PadAog O ToLTO Avadelg eig Tov &v ITuhol vedv, 1 yoAemov
TL 2ol oUYL TavTog; {AA.} "Euol pév, @ TOxQates, TOAAGXIG HEV E80EE TTOVTOG
glvot, mTolaxig 8e moyydremov. {ZQ.} TAM, @ "AlxBiadn, elte Qadiov gite
un €otiy, Oumg ye MUiv ©F Exel yvovteg pev avTO TAY OV YVOipev TNV
Empérelay NUAvV o0TdV, dyvoobvteg &€ ovx Av mote. {AA.} "Eott tavta. 129.b
{2Q.} dépe 81, TV av TEOTOV €0EEDEIN AVTO TO AVTO; OVTO UEV YOQ OV TAY
gbpotuev Tl moT E0pEV avTol, ToLTOL & £t Gvteg &v ayvolg adbvaTol TTov.
{AA.} "Ogbdc Aéyeic. {ZQ.} "Exe ovv 11og ALdG. T@ SLOAEYN oL vOV; GAAO TL 1)
guot; {AA.} Not. {ZQ.} Odxodv xal £€yo cot; {AA.} Nat. {ZQ.} Texedtng 6o
£€otlv 0 dradeyouevog {AA.} Tlavo ye. {TQ.} "Alapradng § 6 dxodov; {AA.}
Not. {ZQ.} Ovxobv Aoy dtoréyetor 0 Taxedtng; 129.c {AA.} Tt unv; {ZQ.} To
8¢ SraAéyecbor xol To AOYe xoficbor TavTOV 1oL ®oAElc. {AA.} Tlavv ye.
{£Q.} 'O 8¢ ypmuevog xol @ yefitor ovx GAA0; {AA.} Tlag Aéyeig; {ZQ.}
“QoTEQ GHUTOTONOG TEUVEL TTOL TOUEL X0l OUIAY %ol GALOLG 0Qydvols. {AA.}
Not. {ZQ.} OOxobv GAAO UEV O TEUVOV %Ol YQOUEVOS, OAAO 8& 0lg TEUVOV
xofitor; {AA.} Tldg yoQ oU; {ZQ.} Ag obv oVTteg xal olg 0 ®1BaQLeTNg
%10001Lel %0l a0TOG 0 ®100QLoTNG dALO Ov €in; {AA.} Nat. 129.d {ZQ.} Todro
TOLVLV GQTLOG NEAOTOV, EL O YQOUEVOG X0l @ YQTTOL GEL SoXEL ETEQOV ELVOL.
{AA.} Aoxel. {ZQ.} Tt oDV PGUEV TOV GXLTOTOUOV; TEUVELY 0QYAVOLG LOVOV 1)

xol yepolv; {AA.} Kol xegpotlv. {ZQ.} Xofitar doo »xal tadvtoig;, {AA.} Not.
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{£Q.} "H xo1 toig 0pBaAUolg xedUeVos oxLTOTOUET; {AA.} Nat. {£Q.} Tov 8¢
XQOUEVOV %0l 01¢ xefTol £tega oporoyoduev; {AA.} Not. {ZQ.} “Etegov doo
o%LTOTONOG %0l x100QLoTNg 129.€ xE1Q®V %ol dOOAUGY 01c EQyalovTat; {AA.}
@otvetot. {ZQ.} Odxodv »al movtl T copott yefjrol avioomog; {AA.} Tlavy
ve. {£Q.} “Etegov & fv 1O TE yowuevov xoi @ xofitar; {AA.} Not. {ZQ.}
“Etegov do. dvBonmog £6TL TOD cOpoTog Tob £avtod; {AA.} "Eowxev. {2Q.} Tt
70T 00V 0 dvOgemog; {AA.} Odx Exm A&yewy. {ZQ.} "Exelg uev ovv, 0Tt ye 10
T copatt xoouevov. {AA.} Not. {ZQ.} H odv dAlo T xefjtol adTtd 1 Yuyn;
130.a {AA.} OOx GAlo. {ZQ.} Ovxobv doyovso; {AA.} Nat. {ZQ.} Kot uny t6de
Y olpot o0dEva av GALeG oindfjvat. {AA.} To molov; {ZQ.} M) o0 TQL@v €v yE
Tt glval Tov dvBgmmov. {AA.} Tivav; {ZQ.} Poxny f| odua 7 GLVOUEITEQOV, TO
olov tobto. {AA.} Tt unv; {ZQ.} "AAMAG unv adtd ye T0 TOD cOUATOG GQYOV
oporoynoapev dvlgamov eivat; 130.b {AA.} "‘Quoloyfoauev. {ZQ.} "Ag” odv
cdue avTo aLTOL doxel; {AA.} Ovdouds. {ZQ.} “Agyesbatl yag avto gimouey.
{AA.} Noi. {ZQ.} O0x av 81 To0To ye €in 0 C{nroduev. {AA.} Obx £oixev.
{ZQ.} "AM (oo TO SLVOUEPOTEQOV TOD GOUATOG OQXEL, X0l £6TL 81 TOUTO
avioomoc; {AA.} "Iowg dfita. {ZQ.} TIadvtav ye HxloTa: un yoQ GLVAQXOVTOG
oD £TEQOL OLIEULA TTOL UMYX AV TO GLVOUEOTEQOV dEYELY. {AA.} "Obdc. 130.c
{£Q.} "Emte1dn & oVte o@U0 00TE TO CLVOUPOTEQOV E6TLY AVOQ®TOGC, AelmeTaL
olpot 1 undev obT e€lvol, 1 €imeQ Tl €0Tl, undev OAAo TOvV avbowmov
ocvupatverv N puxnv. {AA.} Koutdfj pev odv. {ZQ.} “ETt 00V Tl GOQESTEQOV OeT
arodelyBfval cot ot N Yoy Eotiv avBoomog; {AA.} Ma Ato, AN 1xovag ot
doxel Exev. {ZQ.} Ei 8¢ ye un oxiPdg GAL0 x0l METQLOG, SEQQXEL MUIV:
axQPc pev yop tote elodueda, 6tov 130.d ebpouev 6 vovdn manABouev dio
TO TOAATiG €lvonl oxépens. {AA.} Tt tobro; {ZQ.} "0 doTL oUTe Teg £QoNoN,
OTL TEATOV GXEMTEOV €11 AOTO TO 0UTO" VOV 8& GvTL TOD 0OTOD OVTO EXAGTOV
€oxéuuedo 0TL £oTl. nal Tong EE0QUESEL OV YAQ TTOL XVRLATEQOV YE OVSEV AV
NUAOV 00TAV pAoopey 1 TV Puxny. {AA.} OO dfjta. {ZQ.} Odxodv xaAdg Exet

oUT® voullelv, EUE X0l GE TEOGOMAELY GAANAOLG TOLG AOYOLG YQMUEVOLS TT|
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Yuyd meog v Yuynv; 130.e {AA.} TIdvo pev ovv. {ZQ.} Todt da fv 0 xol
oMY@ €umgocbev glmopev, Ot Zoxdatng ~Alxipiadn Storéyetor AOye
XQOUEVOG, 0L TTQOG TO GOV TTEOCMTOV, MG E0LXEV, OAAG TTQOG TOV AAx1BLadny
TTOLOVUEVOG TOVG AdYous: TobTo 8¢ £€otiv N Yuyn. {AA.} “Euorye doxel.{ZQ.}
Poynv da Muag xeAeVEL YVvOQLoOL O EMITATTOV Yv@vol £ovtov. 131.a {AA.}
"Eowxev.{ZQ.} “"Octig oo Tdv 10D 6OUATOC <TL> YUYVOGKEL, TG GDTOD GAA
ovy avtov £yvaxev. {AA.} Oltec. {ZQ.} Ovdeic Goa TOV 10TEAV E£0LTOV
YIYvVoOoxeL, xab 0cov 100G, 00dE T@V To1d0TERAV, xab Jcov TaldoTOIPNC.
{AA.} Obx E€owxev. {ZQ.} TIoAhoD doo d€ovcly ol YyemEYol ol ol GAAOL
SMULOLEYOL YLYVOGKELY E0LTOVG. OVSE YOQ TO EAVTAV 00TOL YE, OC EOLXEV, OAN
£TL ToEEOTEQ® TOV 131.b £avTdv x0T YE TAG TEYVAG OG £XOVGLY" TG YAQ TOD
COUOTOG YLUYVOGKOLGLY, 01G TobTo Bggomedetotl. {AA.} "TAANON Aéyets. {ZQ.}
El oo 60@QochV £6TL TO EQVTOV YLUYVOGXELY, OLIELG TOVTOV COMPQOV KATC,
v téxvny. {AA.} O0 pot doxel.{ZQ.} Ao tadta 81 %ol Pdvovcsol adtal ol
TEYVaL §ox0oVOLV £lval xal 0Lx Gv8QOg ayafod podfuoto. {AA.} TIavy pev odv.
{£Q.} Ovxobv maiv 60T o odpo BeQarmevet, T, €00VTOD GAN ov) aDTOV
Begarmevet; {AA.} Kuwdvvetel. {ZQ.} “"Octig 8¢ ye t0 yenuoto, ovd £0vTov
ovte 131.c ta €0vTod, GAL ETL TOQEOTEQ® TGV £avtol; {AA.} “Euotrye Soxel.
{£Q.} OV Ta avTOd do £t TEATTEL O YENUoTIoTHS. {AA.} ‘Ogbdc. {ZQ.} El
doa TG YEYovey £€Qactng Tod "AAXBLEdov copotog, ovx "AAxBLadov nedchn
GALG Tivog TV “Alxifradov. {AA.} TAANOT Aéyeic. {ZQ.} “Octic 8¢ cov T
Yuxfic €00; {AA.} "Avayxn @otvetol €x Tob Adyov. {ZQ.} Odxobv O pev tod
COUOTOS 6oL £Q0V, £meldn Afyel avbodv, amimv oixetol; {AA.} @atvetol.
131.d {ZQ.} ‘O 8¢ ye T YuyTic €@V 0Ox dmeloLy, £0g av €Ml TO BEATIOV 1n;
{AA.} Eixog ye. {ZQ.} OOxolv &y® eiut 0 odx GOV GAAO TTOQOUEVOV
AMyovTog TOO Gouatoc, TOV GAAev ameAnivdotev. {AA.} ED ye molidv, o

ToxQotes xol unde améboic. {ZQ.} Teobupod Ttolvuv 8Tt *GAAGTOG ELVOL.
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{AA.} "AMLG reoBuuncopot. {ZQ.} ‘Qg obte Y€ oot Exel 00T £yéved, o 131.e
gowxev, "Alfradn t@ Kiewiov €gootng obT €oTlv AN 1) €1¢ MOvVog, »al
00TOG ayamnTos, Texeatns 0 Tegovioxov xol Patvagetns. {AA.} "AANO.
{ZQ.} OOxobv Epnobo opixEov EOTval pe TEOGEMIOVTA 6oL, ETTEL TTROTEQOG AV
not TEOGEMIELY, BovAduevog muBEchot St 6TL novog ovx ameQyopot; {AA.} “Hy
voQ obte. {£Q.} Todto Tolvuv aitiov, 6Tl LOVOG £QOGTNG NV 60G, ol & dAAOL
TRV 6OV' TO 8 G0 ANyl @Qag, ov & doyn GvOelv. 132.a %ol viv ye av um
drapbopfic LTTO TOL ABNValov dHUOL %ol Olo)leV YEVT], 00 UM GE GIOALTO.
ToDTO Y0Q O8N WAALGTO £y® @oPolual, un SNUEQUGTNG MUV YEVOUEVOG
dropbopfic moAkol yae N xol ayabol avto memdvOaciy CAOnvatwv.
€0TEOGHOTOG YOQ O TOD peyointogog &fjuoc "Egexbemg OAN dmoddvta xom
avTov OedoocOot. edAoPOD odv Thv eVAGBELOV v £yo A&ya. {AA.} Tivo; 132.b
{2Q.} TOuvooar TEdTOV, O HoXEQLE, 0l nabe O Se1 nabovta 1éval €l To TG
TOAE®G, TTEOTEQOV BE uN, v aAeEipdopoxa Exav ing xol undev tadng detvov.
{AA.} ED pot Soxeig AEyeLy, 0 ZoxQates OALG TelRd EENyElchol GvTy G<v>
TQOTOV EMUEANOETPEY NUAV avTdY. {ZQ.} OOx0obv TocoUToV HeV MUV €l TO
TOGOEV TTEMEQAVTOL - O YOQ ECUEV, ETEDS OLOAOYNTOL - EpoPolueda d& un
TOVTOL GPOAEVTEG AAOOUEV ETEQOL TIVOG ETTLUEAOUEVOL OAX ovy Nudv. {AA.}
“Eott tadta. 132.c {ZQ.} Kol peta tobto 81 0t1 Ypuyfic EmueAnTtéov ol €ig
tobto Premtéov. {AA.} Afdov. {EQ.} Zoupateov d& xol YENUATOV TNV
emuéletav £tégotg magadotéov. {AA.} Tt pnv; {ZQ.} Tiv' odv Gv TEOTOV
YVOTHEV 00TO EVOQYESTOTO; ETTELST TOVTO YVOVTEG, MG E01XEV, xal NUAG AOTOVG
yvoooueda. o Eog Be@v €0 AEyovtog o0 vuvdn Euvnobnuev Tod Aelpixod
YQGuIOTOG 00 cuvienev; {AA.} TO TOLOV TL 10VOOVUEVOG AEVELS, ® ZOXQOTEG;
132.d {ZQ.} 'Eyo cot @pdon, 6 ye LTOTTEL® AEYELY %Ol SLUBOLAELELY MUTV
TODTO TO YQGUUO. ®1vLVEDEL Y0Q OUSE TTOAAOYOD €1vOl TTOQASELYUO aOTOD,
AALO xato TV OPpry povov. {AA.} Tldg Todto Aéyeig; {TQ.} Tuomel »al ov. &l
NUGY T® Suuatt Komeg avOedT® cuuBoviedov eimev "i8¢ covtov," TG Av

e / / ~ 3 L \ Bl ~ / £l e\ / e
veAOPoUEY TL TOQOLVELV; QO OLYL €l1¢ ToLTO PAEmELV, €l 0 PAET@V O
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oOoAuog Eueddev avtov 18€lv; {AA.} Afov. {ZQ.} ‘Evvoouev 81 €ic Tl
BrEmOVTEG TAY Gvtov 132.6 ExE1VO TE 0QPUEV o GV xal MGG o0ToLG; {AA.}
Afjlov 81, @ TaxQoTEG, 0Tl €1¢ %G TOMTEA TE %0l TO Tolovta. {ZQ.} "Oebdg
AEYELG. 0UXODV %ol TO OPOOAUG @ 0QBUEV EVESTL <T1> T@OV TOloUTOV; {AA.}
[Tavy ye. {ZQ.} "Evvevonrag odv 0Tl Tob EuPAETOVTOS €1 TOV OPOAALOV TO
TEOGOTOV Enpoivetol v Th Tob 133.a x0TovTIXgL OPel BoTeQ v X0TOTTQV,
0 dM %ol %0QnVv xaAoluev, €ldwiov Ov TL ToL uPrémovtog; {AA.} “AANOT
Aeyete. {ZQ.} "Opboiuog doa 6@OaAuoy Bempevog, xatl EuPrEnav ig TobTto
0meQ BEATIGTOV 0OTOD %0l @ 0QQ, OUTKG av avTOV 180t. {AA.} @atvetal. {ZQ.}
El 8¢ ¥ €lg GALo TdV TOD avOedmov BAETOL T} TL TGV OVT@V, TANV EIG EXEIVO
TODTO TLYYGVEL Opotov <Ov>, oOx Ohetan avtov. 133.b {AA.} "AANnOT Aéyerc.
{ZQ.} "Opboruog 0o €l HEMLEL 18ETV aDTOV, £1G OPOOAULOV OOTH PAETTTEOV, Ol
TOD OUPOTOG €1g €XEIVOV TOV TOTOV €v @ TUYXOvVEL 1 O@OOAUOD GQETN
gyyryvopévn €ott 8¢ 1obTo 1oL SPig; {AA.} Obrtoc. {£Q.} AQ odv, ® @lie
Al BLadn, ot Yoy el pEAAEL yvacecbol adTNyV, glg Yuynyv advti BAemtTEOY,
%0l HAMGT €lg TODTOV avTHg TOV TOTOV €v @ £yylyvetal N Yuyfg GeeTN,
copla, ol €lg GAAO @ TODTO TLYYGvEL Opotov Ov; {AA.} “Euotye Soxel, @
Taxgotec. 133.c {ZQ.} "Exouev obv lmelv 0tL €oti Thg Yuyfs Betdtegov M
TOUTO, TTEQL O TO €18&val T %ol PQOVELY €oTlv; {AA.} OOx Exouev. {ZQ.} T
Be® G0 TOUT Eoixev 0UTHG, ®al TIG £1G TOUTO PAETT@V a1 TTAY TO BETOV yvoig,
voUv T€ %xal (PEOVNOLY, OUT® %ol €QVTOV Ov yvoln uaitoto. {AA.} dolvetort.
[{ZQ.} "AQ" oDv, 0Tl BOoTTEQ HATOTTTEG E0TL GAPESTEQD TOU €V TG OPOAAU®
EVOTTEOL %ol xobaQdTeQe ol AauTEOTEQX, OUT® %0l O 0e0g TOD &v 1M
NUeTEQR YuyT] PertioTov %aB0QOTEQOV TE %Ol AOUTQOTEQOV TLYXAVEL OV;
{AA.} "Eowxé ye, @ Taxgotec. {IQ.} Eig tov 0eov dgo PAETOVTEG ExELVO
XOAMOTE EVOTTTEO XOUED OV xal TOV avOQoTivay gig TNV YuxTg GEETNAY, xal

oUTOG OV LAAMGTO OQBUEY %Ol YIYVOGXOILEY NUAG ovTove. {AA.} Not.] {ZQ.}
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To d& yryvaoxewy abTov dpoAoyoduev cmpoovvryv eival; {AA.} Tlavuv ye.
{ZQ.} "AQ’ 00V UM Y1yvOGHOVTEG NUAS ADTOLG UNSE oMPQOVES OVTESG duvalued
av eldévol T NUETEQO avT®Y xaxd Te %ol ayadd; {AA.} Kol médg ov tobto
vévorto, ® Taxgoteg; 133.d {ZQ.} "Adbvatov yoQ (omG GOl (POIVETOL WUT|
YIyvacrovto  AMxBLadnv ta "AlxiBiddov yryvacxely 0Tt "AAxiBiddov £oTiy.
{AA.} "AdOvatov pévtol vi Ata. {ZQ.} OO do Ta NUETEQA OTL MUETEQQ, €1
und Muag avtode; {AA.} Tég yag; {ZQ.} Ei § doa <unde> to NuéTeQa, oude Ta
TOV NuetéQov; {AA.} OV patvetal. {ZQ.} Ovx do Tavy T1 6OGS dLOAOYODUEY
OLOAOYODVTEG GQTL ELVOL TLVOG 01 £0UTOVG UEV OV YLYVAGXOLGLY, TO & TV,
dArovg 8¢ Ta TOV Eovtdv. 133.e Eoxe yaQ TavTa TobTa E1voL xaTISELY £VOG TE
%0l HLag TEXVNG, avTOV, TO avTOD, To Tdv ovtod. {AA.} Kivduvedel. {ZQ.}
“Octig 8¢ Ta adTOD GYVOEl, ol TO TOV GAA®Y TTOL GV GYVOOL %ATO TOVTA.
{AA.} T1 unv; {ZQ.} Odxodv €l Ta TV GAA®Y, %0l TG TOV TOAEDV GyVONGEL.
{AA.} "Avayxn. {ZQ.} OOx dQ av Yévolto 0 TolobTog avne moATixde. {AA.}
OV dfta. {ZQ.} OO unv ovd oixovourxog ye. 134.a {AA.} OO dfjta. {ZQ.} O0dE
ve €logtal O0tL mEdatTel. {AA.} OV yaQ odv. {ZQ.} ‘O && un eidwg ovy
apopthoetal; {AA.} TIavo ye. {ZQ.} "E€ouagtavev 8¢ ob xax®dg Teotet 181q T
xol dnpootg; {AA.} Tlag & ob; {ZQ.} Kaxdg 8¢ mdttov ovx dbiiog; {AA.}
Tpodoa ye. {ZQ.} Tt & olg obrtog medattel; {AA.} Kot obtot. {ZQ.} Ovx doo
oLV TE, £av UM TIG oMMV %ol 6yodog 1), evdatpovo givat. 134.b {AA.} Ovy
olov te. {ZQ.} Ol dpa »axol Tév avboorev doiiot. {AA.} Zpodoa ye. {ZQ.}
Ovx do 008 0 TMAoLTNoOG GOAMOTNTOG GTEAAGTTETOL, OAL O CMEMQOVAGOGC.
{AA.} @atvetal. {ZQ.} Ovx doo TELXGY 0LSE TELNEOV 0VSE VEMELOV dE0VTOL Ol
TOAELS, © "AMxPLadm, €1 uEAAOLGLY €LSOLHOVAGELY, 0VdE TANOOLG OVSE
ueyéboug avev apetfc. {AA.} OO pévrol. {ZQ.} Ei 81 uéddeig ta tiig moreng
ma&etv 000G 134.c ol xaAdG, GEETTG oot netadotéov Tolg olltalc. {AA.}
[Tog yop ov; {ZQ.} Advorto § av tig petodidovar 0 un &xot; {AA.} Kol mag
{£Q.} AOTO doo col TEATOV XTNTEOV GEETNV, 0ol GAA® O UEAAEL un 1dla

uovov avTod TE ol TOV avTol dEely xal mipueinoecsbal, GALG TOAE®G %Ol
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TOV TG TOAEwG. {AA.} "AMNOT Aeyers. {ZQ.} Ovx doo £€ovctav Gol 008 QXN
TIOQUCKXELAGTEOY CAVTH TOLELY OTL av PoOAN, ovde Tf TOAEL, GAAG
dixatocbvny %ot capocvvnv. {AA.} @atvetot. 134.d [{ZQ.} Awxoleg pev yoQ
TRGTTOVTEG K01 GOMPEOVHS GV TE %01 1) TTOAMG Beoildg meatete. {AA.} Eixdg
ve. {ZQ.} Kai 0meg ye €v tolg meochev EAEyopey, €lg TO OOV x0l AOUTTQOV
0p0vteg mpatete. {AA.} @atvetal. {ZQ.} Al uny €vtadba ye PAETOVTES
LUOG TE OOTOLG %Ol TO, DUETEQO Gryofa xotoheshe xal yvacecbe. {AA.} Not.
{ZQ.} OOxodv 600ac Te ol b mpatete; {AA.} Not. 134.e {ZQ.} "Ala unv
oUTo ye TEATTOVTOG LUAG €0EM® £yyuncacBal i unv evdoiuovioety. {AA.}
"AcaAnc Yoo €1 £yyonthe. {ZQ.} "Adilxeg 8¢ ye TEATTOVTEGS, £1G TO GO0V x0l
GAOTELVOV BAETOVTEG, MG TO, €1%0TA, GHOLO TOVTOLG TEAEETE GryVOODVTEG VUAS
avtovg. {AA.} "Eowxev.] {ZQ.} "Qu yag <dv>, @ pide "Adxfradn, EEovoia puev f
TOLELY 0 BovAeTaL, VOOV 8& un €xn, Tt TO £1%0¢ cvuPalvery, 81T 1) xal TOAEL;
oltov vocobvtt &€ovstag obong 8pav O BodAeTtal, VOOV 10.TQUXOV U1 EXOVTL,
135.a TuEaVVODVTL 8€ O UNBEV EMTANTTOL TIG 0UTY, TL TO cvuPnoouevov; 6o’
ovY, OG TO €1%0C, dtapbogiivol To odua; {AA.} "AMNOT Aéyelc. {ZQ.} TL & &v
vit, €l T €Eovolo €in TOLELY O doxel, voU Te %0l GQETTG ®LPEQVITIXTIG
E0TEQNUEV®, ®x0B0QOC O av cvuPain adTd TE x0l TOlg cuvvavtolg {AA.}
"Eyaye, 0Tt ye amoloivto tavteg Ov. {ZQ.} Odxodv acadTteng v TOAEL TE %ol
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103.a So. O figlio di Clinia, io sospetto che tu ti meravigli sia del fatto che io, tuo
primo amante, mentre tutti gli altri ti hanno abbandonato, sia il solo a non
andarmene, sia del fatto che, mentre gli altri in massa ti hanno infastidito con i loro
ragionamenti, io, in tanti anni, non ti ho neppure rivolto la parola. La causa del mio
comportamento non ¢ stata umana, ma si ¢ trattato di un impedimento in qualche
modo demonico la cui potenza anche in seguito verrai a conoscere; ora, invece,
103.b dato che non si oppone pil, eccomi qui vicino a te; confido che anche nel
futuro non si opporra piu. Intanto, in questo tempo, ho riflettuto nel guardare come ti
comportavi con i tuoi innamorati. Anche se furono in gran numero e con un’alta
considerazione di sé, non ci fu nessuno che, schiacciato dalla tua superbia, non se ne
sia andato. 104.a Voglio esporre la ragione per cui sei pieno di orgoglio. Tu dici di
non aver bisogno, in nulla, di nessuno: i1 beni che ti appartengono, a cominciare dal
corpo fino a terminare nell’anima, sono cosi grandi che non hai bisogno di nessuno.
Tu ritieni, infatti, di essere innanzitutto molto bello e imponente — e da questo punto
di vista ¢ evidente a ciascuno che ti guardi che non menti — poi della stirpe piu
potente nella tua stessa citta, che ¢ la piu grande delle citta degli Elleni, e 104.b di
avere qui moltissimi e nobilissimi amici e parenti da parte di padre, che, se ci fosse
bisogno, ti aiuterebbero, e quelli da parte di madre in niente sarebbero peggiori né
inferiori ad essi. Motivo di forza per te, piu grande di tutto cio che ho detto, pensi sia
Pericle figlio di Santippo, che tuo padre ha lasciato come tutore tuo e di tuo fratello.
Lui non solo in questa citta puo fare qualunque cosa voglia, ma in tutta la Grecia e,
tra i barbari, presso molte e potenti popolazioni. Aggiungero anche che sei fra 104.c
1 ricchi. Ma mi sembra che per questo tu ti vanti pochissimo. Tu, orgoglioso per tutte
queste cose, hai dominato 1 tuoi amanti e quelli, trovandosi inferiori, hanno ceduto e
ci0 non ti ¢ passato inosservato; percid sono ben consapevole del fatto che tu ti
meravigli pensando al perché non mi allontano da questo amore, e ti chieda quale
speranza 10 nutra per rimanere mentre tutti gli altri sono fuggiti.

Al. E tu forse, o Socrate, non sai che di poco 104.d mi hai preceduto. Infatti,
credimi, io avevo in mente di avvicinarmi a te per primo e chiederti queste cose, che
cosa vuol e in vista di quale speranza continui a disturbarmi, sempre essendo
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presente con grandissima ostinazione dovunque io sia. Davvero mi chiedo infatti con
meraviglia che ¢ mai questo tuo modo di comportarti € molto volentieri desidererei
saperlo.

So. Mi ascolterai dunque, come ¢ verosimile, con impegno, se ¢ vero che, come
affermi, desideri sapere che cosa ho in mente. Posso parlare come ad uno che
ascoltera e attendera pazientemente?

Al. Certo che si; ma parla!

So. Presta attenzione, allora! Non ci sarebbe in effetti da stupirsi se, come a fatica ho
cominciato, cosi avessi difficolta a smettere.

Al. Amico mio, parla, poiché ti ascoltero.

So. Si dovrebbe parlare. Certo ¢ difficile per un amante rivolgersi ad un uomo che
non cede agli amanti; tuttavia, bisogna che osi dire il mio pensiero. Se io, o
Alcibiade, avessi visto che tu amavi cio che, poco fa, ho ricordato e ritenevi che in
queste condizioni bisognasse trascorrere il resto della vita, da un pezzo avrei smesso
di amarti. 105.a Ne sono assolutamente sicuro. Ma altri sono di fatto i tuoi pensieri
ed 1o voglio indicarli proprio di fronte a te; col che ti renderai anche conto che ho
trascorso il tempo rivolgendo a te grande attenzione. Infatti, ho I’impressione che, se
qualcuno fra gli dei ti dicesse: «O Alcibiade, vuoi vivere con cio che hai ora, o
preferisci morire subito se non ti sara possibile acquistare beni maggiori?», tu
sceglieresti di morire. Con quale speranza vivi? Te lo dird io’*. Tu ritieni, non
appena ti presenterai di fronte 105.b al popolo ateniese — e questo avverra
sicuramente nello spazio di pochi giorni — che mostrerai agli Ateniesi che sei degno
di essere onorato come non furono né Pericle, né alcun altro di quanti mai
esistettero, e, dimostrato questo, pensi che avrai un potere grandissimo nella citta e
che, qualora tu sia potentissimo qui, lo sarai anche fra gli altri Greci, e non solo fra i
Greci, ma anche fra i Barbari, quanti abitano nel nostro stesso continente. E se poi
proprio questo stesso dio ancora ti dicesse che bisogna che qui tu eserciti il dominio,
in Europa, 105.c e che non ti sara possibile passare in Asia né dedicarti agli affari di
1a, ho I’'impressione anche in queste cose che tu non vorrai vivere per queste sole
cose, se non riempirai del tuo nome e della tua potenza, per cosi dire, tutta I’umanita.
Penso, inoltre, che, fatta eccezione per Ciro e Serse, tu ritenga che nessuno sia stato
degno di essere ricordato. Che tu abbia realmente questa speranza, lo so bene e non
lo congetturo. Forse tu potresti chiedere, dato che sai che ho ragione: «Che cosa
c’entra questo, o Socrate, con 105.d la ragione che dicevi di spiegare, cio¢ il motivo

™ La traduzione qui considera la possibilita di un punto di domanda dopo Ciic (vd. nota di
commento).
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per cui non mi abbandoni?»; 10, per parte mia, ti rispondero, o caro figlio di Clinia e
Dinomache. Che tu riesca a portare a compimento tutti questi tuoi progetti senza di
me, non ¢ possibile; tale ¢ I’influsso che ho sia nei confronti delle tue cose, sia di te;
percio credo che il dio, da un pezzo, non permetta che io discorra con te, ed io ho
atteso fino a quando non 1’avrebbe permesso. Come, infatti, tu nutri speranze nella
citta, allo stesso modo anche i0 mi aspetto che da te mi sia riconosciuto un
grandissimo potere dopo averti mostrato che sono meritevole di ogni considerazione
da parte tua e che nessun tutore, né parente, né nessun altro ¢ in grado di offrirti il
potere che desideri, fatta eccezione per me, ovviamente con 1’aiuto del dio. Quando
eri piu giovane, e prima di essere pieno, come mi sembra, di cosi grande speranza, il
dio non mi ha permesso di discutere con te, affinché io non 106.a sprecassi fiato.
Ora, invece, lo ha consentito. Infatti, tu mi puoi ascoltare. Alc. O Socrate, di molto
appari a me piu strano ora, da quando hai iniziato a parlare, di quando mi seguivi
stando in silenzio; eppure anche allora lo eri, e molto. Come sembra, se io ho in
mente 0 no questi progetti, tu hai stabilito, e, anche se i0 negassi, non riuscirei a
persuaderti. Bene. Se allora ho veramente in testa questi progetti, com’¢ che con te
sara possibile che si attuino e senza te no? Puoi dirlo? 106.b Chiedi dunque se io
sono in grado di fare un lungo discorso, appunto del tipo di quelli che tu sei abituato
ad ascoltare? Non ¢ questo il mio compito; ma io sarei in grado di mostrarti, per
quanto credo, che le cose stanno cosi, qualora tu voglia darmi solo un piccolo aiuto.
Al. Ma se il soccorso di cui parli non ¢ gravoso, si. So. Pare difficile il rispondere a
delle domande? Al. Non mi sembra difficile. So. Rispondi dunque. Al. Interroga So.
Dunque, ti interpello come se tu pensassi le cose che io dico 106.c che tu pensi? Al.
Sia cosi, se vuoi, affinché anche io sappia che cosa tu chiederai (tanto grande ¢ il
desiderio di sapere che cosa vorrai chiedere). So. Suvvia; tu hai in mente, stando a
quello che dico io, di presentarti, entro non molto tempo, per dare consigli agli
Ateniesi; se dunque, mentre tu stai per salire alla tribuna, io ti fermassi e ti chiedessi:
“O Alcibiade, su che cosa gli Ateniesi meditano di deliberare, dato che tu ti alzi per
dare dei consigli? Forse su cose che tu conosci meglio di loro?”’, che cosa
risponderesti? 106.d Al. Parlerei certamente riguardo ad argomenti che conosco
meglio di loro. So. Riguardo dunque a quelle cose che ti trovi a sapere, sei un
valente consigliere. Al. E come no? So. Ma tu non sai solo quelle cose che hai
appreso da altri o che hai trovato da te stesso? Al E che altro, infatti? So. E dunque
possibile che tu abbia appreso qualcosa o ’abbia trovata, non avendo intenzione di
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imparare, né di cercare da te stesso? Al. Non ¢ possibile. So. E che? Le cose che
ritenevi di sapere gia avresti mai potuto ricercarle o apprenderle? Al. Certo che no.
106.e So. Dunque, per le cose che ora ti trovi a sapere, c’¢ stato un tempo in cui non
pensavi di saperle? Al. Per forza. So. Ma le cose che hai imparato, pit 0 meno le so
dire anche io; se ne dimentico qualcuna, dimmelo. Tu, a quanto ricordo, hai
imparato a leggere e a scrivere, a suonare la cetra e a gareggiare nella lotta; non hai
voluto, invece, imparare a suonare il flauto. Queste sono le cose che tu sai, a meno
che non mi sia sfuggito qualcosa d’altro che tu hai imparato: ma allora 1’hai
imparato non uscendo di casa né di notte, né di giorno. Al. Ma non ho coltivato altre
discipline che queste. 107.a So. Dunque, qualora gli Ateniesi deliberino intorno alle
lettere dell’alfabeto, come scrivere correttamente, allora tu ti alzerai in piedi per
fornire loro dei consigli? Al. Per Zeus, no. So. E qualora decidano delle note della
lira? Al. Assolutamente no. So. In assemblea neppure sono soliti decidere su
questioni di lotta. Al. Neppure. So. Dunque qualora decidano su che cosa? Non di
certo sulla costruzione delle case. Al. Certo che no. So. Un architetto, infatti,
consigliera meglio di te su queste cose. 107.b Al. Si. So. E neppure qualora
decidano sull’arte divinatoria? Al. No. So. Un indovino, infatti, in questo caso,
consigliera su queste cose meglio di te. Al. Si. So. Sia che sia piccolo o grande, bello
o brutto, e ancora, nobile o di nascita oscura. Al. Come no? So. Riguardo a ciascuna
cosa, infatti, il consiglio spetta a colui che sa, io penso, non a chi ¢ ricco. Al. Come
no? So. Ma ricco o povero che sia colui che da consigli, niente importera agli
Ateniesi quando 107.c decideranno sulla salute pubblica, ma richiederanno che sia
un medico il consigliere. Al. Naturalmente So. Dunque, a proposito di quale
argomento di esame, tu alzandoti per dare consigli ti alzerai a ragione? Al. Qualora
deliberino sugli affari loro propri, Socrate. So. Dici degli affari relativi alla
costruzione di navi, quali tipi di navi bisogna che vengano allestiti? Al. Non sono io
la persona competente, o Socrate. So. Tu, infatti, non sai costruire navi, credo.
Questo ¢ il motivo o qualche altro? Al. No, questo. 107.d So. Ma allora qualora
decidano su quali dei loro affari? Al. Sulla guerra, o Socrate, o sulla pace o qualche
altro degli affari della citta. So. Dici dunque qualora deliberino con chi bisogna fare
pace e a chi bisogna fare guerra e in che modo? Al. Si. So. E non converra farla con
chi ¢ meglio? Al. Si. So. E quando ¢ meglio? Al. Certamente si. So. E per quanto
tempo ¢ meglio? Al. Si. So. Se dunque gli Ateniesi deliberassero con chi conviene
fare la lotta e con chi fare gare di pugilato ed in che modo, daresti dei migliori
consigli tu o il maestro di ginnastica? Al. Certamente il maestro di ginnastica. So.
Sei in grado di dire considerando che cosa il maestro di ginnastica potrebbe
consigliare con chi bisogna combattere € con chi no, e quando ed in che modo?
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Intendo dire: ¢ necessario combattere con coloro con cui ¢ meglio farlo, o no? Al. Si.
108.a So. E nella misura in cui ¢ meglio? Al. In quella. Si. So. Dunque anche nel
momento in cui ¢ meglio? Al. Certamente si. So. Ma certamente bisogna anche che
colui che canta suoni anche la cetra e proceda in accordo con il ritmo del canto? Al.
Bisogna infatti. So. E dunque nel momento in cui ¢ meglio? Al. Si. So. E per quanto
sia meglio? Al. Si. So. E che dunque? Dato che tu usi la parola ‘meglio’ in tutti e
due i casi, 108.b non solo per il suonare la cetra in accordo con il canto, ma anche
per la lotta, che cosa chiami ‘meglio’ nel suonare la cetra, in conformita con cio che
io, nel lottare, chiamo ‘ginnico’? Tu quello come lo chiami? Al. Non capisco. So.
Ma prova ad imitarmi. lo, infatti, all’incirca ho risposto che ¢ meglio quello che ¢
corretto da ogni punto di vista e assolutamente corretto € cid che ¢ secondo I’arte; o
no? Al. Si. So. E I’arte non era quella ginnica? Al. Come no? 108.c So. Io ho detto
che nel lottare il meglio ¢ il ‘ginnico’. Al. L’hai detto, infatti. So. Dunque 1’ho detto
bene? Al. A me sembra di si. So. Procedi dunque e dimmi — converrebbe infatti
particolarmente a te argomentare bene — in primo luogo qual ¢ 1’arte della quale
fanno parte il suonare la cetra, il cantare e il procedere secondo un ritmo corretto
nella danza? C’¢ il nome di un’arte che le comprende tutte? Non sei ancora in grado
di indicarlo? Al. No davvero So. Ma prova in questo modo; quali sono le dee alle
quali appartiene 1’arte? Al. Dici le Muse, o Socrate? 108.d So. Si, esattamente. Ecco,
guarda. Da quelle quale nome prende I’arte? Al. Mi sembra che tu intenda la musica.
So. Si, lo dico infatti. Cos’¢ dunque cio che ¢ corretto secondo la musica? Come, nel
caso precedente, 1o ti dicevo cid che ¢ corretto secondo quell’arte, la ginnastica,
anche tu dunque ora in questo caso che dici? Come bisogna che sia? Al. A me
sembra ‘musicale’. So. Dici bene. Suvvia, dunque. Il meglio nel fare guerra e nel
vivere in pace, questo meglio come lo 108.e chiami? Come precedentemente per
ciascuna cosa definivi il meglio, vale a dire 1’essere pili musicale (in musica) e piu
‘ginnico’ (in ginnastica), prova allora, anche in questo caso, a definire il meglio. Al.
Ma non sono assolutamente in grado di farlo. So. Ma certo ¢ veramente una
vergogna. Se un tale, a te che parli e dai consigli sui cibi, dicendo che questo ¢
meglio di quello, e che ¢ meglio in questo momento specifico e in una determinata
misura, ti chiedesse “Che cosa definisci il meglio, o Alcibiade?”, riguardo a queste
cose, tu diresti che meglio ¢ cio che ¢ piu salutare — e certo non pretendi di essere
medico; riguardo, invece, ad una cosa della quale 109.a tu ti pretendi sistematico
conoscitore e, alzandoti in piedi, darai dei consigli come uno che sa, non ti vergogni,
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se, interrogato su questa cosa, tu non sai rispondere? O non ti pare una cosa
vergognosa? Al. Certamente si. So. Rifletti allora e sforzati di dire: a che cosa tende
il meglio nel vivere in pace e nel guerreggiare con coloro con cui conviene farlo? Al.
Per quanto ci pensi su, non riesco a capirlo. Se. Non sai, quando facciamo la guerra,
di che cosa ci accusiamo 1’'un I’altro quando andiamo a combattere e che nome
diamo a queste accuse? 109.b Al. Io si che lo so. Ci diciamo ingannati o oggetto di
violenza o di spoliazione. So. Sta bene. In che modo diciamo di soffrire ciascuna di
queste cose? Prova a dire in che cosa differisce il ‘cosi’ dal ‘cosi’. Al. Tu forse
intendi con il ‘cosi’, o Socrate, in modo giusto o ingiusto? So. Proprio questo. Al.
Ma certamente questo fa una totale differenza. So. E che dunque? Contro chi
consiglierai agli Ateniesi di combattere, contro coloro che commettono ingiustizia o
contro quelli che fanno cose giuste? 109.c Al. La cosa che mi chiedi ¢ assurda. Se,
infatti, uno pensasse che bisogna combattere contro persone che agiscono secondo
giustizia, non lo si potrebbe ammettere. So. Questo, infatti, non ¢ legittimo, come
appare evidente. Al. No, di certo. So. E non pare essere nemmeno bello. <Al. No.>
So. Perciod tu terrai presente questo principio, il giusto, quando farai i tuoi discorsi?
Al. Necessariamente. So. E ci0o che poco fa ti chiedevo, ovvero il meglio con
riferimento al guerreggiare e al non fare guerra, e ai popoli con cui bisogna far
guerra e a quelli con cui non bisogna, e quando ¢ opportuno farla e quando no, ¢ per
caso cosa diversa dal piu giusto? O no? Al. Pare proprio. 109.d So. Come stanno
allora le cose, o caro Alcibiade? Ti sfugge il fatto che tu non conosci queste cose o €
sfuggito a me che le imparavi frequentando un maestro che ti insegnava a
riconoscere cio che ¢ piu giusto e cio che ¢ piu ingiusto? E chi ¢ costui? Dillo anche
a me, affinché tu possa presentare anche me come discepolo. Al. Mi prendi in giro,
Socrate. So. No, per il mio ed il tuo dio dell’amicizia, per il quale assolutamente mai
farei dei falsi giuramenti; ma se hai un tale maestro, dimmi chi ¢. 109.e Al. E che, se
non ce 1’ho? Non pensi che 1o in altro modo abbia appreso intorno al giusto ed
all’ingiusto? So. Si, se tu I’avessi trovato da te. Al. Ma non credi che io 1’avrei
potuto trovare da me? So. Certo che si, se tu I’avessi cercato. Al. E non credi che io
I’avrei potuto cercare? So. Certo che si, se tu avessi ritenuto di non saperlo. Al. E
non c’era un tempo in cui mi trovavo in tale condizione? So. Dici bene. Sei in grado
dunque di indicare il tempo 110.a in cui non ritenevi di conoscere cio che € giusto e
cio che giusto non ¢? Dunque, I’anno scorso tu cercavi e anche non credevi di
sapere? O pensavi di sapere? E rispondi il vero, affinché le nostre discussioni non
siano vane. Al. Ma io credevo di sapere. So. E tre anni fa e quattro e cinque non era
la stessa cosa? Al. Si. So. Ma nel tempo precedente eri un bambino? O forse no? Al.
Si. So. In quel tempo dunque io so bene che tu credevi di sapere. Al. Come fai a

-72 -



Traduzione

saperlo bene? 110.b So. Spesso, quando eri un bambino, a scuola o altrove, ti
ascoltavo e, ogni volta che giocavi agli astragali o ad un qualche altro gioco di
fanciulli, non eri incerto su che cosa fosse giusto e che cosa ingiusto, ma molto forte
e con sicurezza dicevi di uno qualunque dei fanciulli con cui ti trovavi a giocare che
era malvagio e ingiusto e che barava; o non dico la verita? Al. Ma che cosa dovevo
fare, o Socrate, ogni qual volta qualcuno mi faceva ingiustizia? So. E tu chiedi che
cosa dovevi fare, se ignoravi allora se subivi ingiustizia o no? 110.c Al. Per Zeus,
ma io non lo ignoravo, ma sapevo chiaramente che subivo ingiustizia. So. A quanto
sembra, credevi dunque di sapere anche quando eri bambino, che cosa ¢ giusto e che
cosa ¢ ingiusto. Al. Io si, ed effettivamente lo sapevo. So. E I’hai trovato in quale
tempo? Non di certo, infatti, in quello in cui ritenevi di saperlo. Al. Certo che no. So.
Quando dunque ritenevi di ignorarlo? Pensaci. Non rinverrai, infatti, questo tempo.
Al. Per Zeus, o Socrate, in effetti non sono in grado di dirlo. 110.d So. Dunque non
sai queste cose per averle trovate da te. Al. Non pare proprio. So. Ma poco fa,
almeno, dicevi di non saperle per averle imparate; se allora né le hai trovate da te, né
le hai imparate, come le sai e da dove? Al. Forse non ti ho risposto correttamente
quando ho detto di sapere queste cose per averle trovate da me. So. Come stavano
invece le cose? Al. Le ho apprese, credo, anche io come gli altri. So. Siamo tornati
di nuovo al medesimo discorso. Da chi? Dillo anche a me. Al. Dai piu. So. Facendo
riferimento ai pitt non ricorri certo a valenti maestri. Al. E che? Questi non sono in
grado di insegnare? So. Nemmeno come si gioca alla mecoglo e come no. Ed io
peraltro credo che queste cose siano piu banali di quelle che concernono la giustizia.
E che? Tu non la pensi cosi? Al. Si. So. E allora non sono capaci di insegnare cose
pil banali, ma sono capaci di insegnare cose piu serie? Al. Per me, penso di si; in
ogni caso sono in grado certamente di insegnare molte cose piu serie della mtecoela.
So. Quali? 111.a Al. Per esempio, io ho appreso da loro il parlare in greco, € non
sarei in grado di indicare il mio maestro, ma mi riferisco precisamente a coloro che
tu dici non essere maestri valenti. So. Ma, o valente amico, i pill sono buoni maestri
del parlare greco e, a ragione, verrebbero lodati per il loro insegnamento. Al. Perché
dunque? So. Perché hanno, riguardo a cio, quello che bisogna che i valenti maestri
abbiano. Al. Che cos’¢ che intendi? So. Non sai che coloro che si apprestano ad
insegnare qualsivoglia cosa 111.b, bisogna che, innanzitutto, la sappiano loro? O
no? Al. E come no? So. Dunque, bisogna che quelli che sanno concordino tra loro e
non abbiano opinioni discordanti? Al. Si. So. E tu dirai che essi conoscono quelle
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cose sulle quali abbiano opinioni diverse? Al. Certamente no. So. E come
potrebbero essere maestri di queste cose? Al. In nessun modo. So. E che dunque? A
te sembra che i piu dissentano sulla natura della pietra o del legno? E qualora tu
chieda a qualcuno, non concordano forse sulle medesime cose, € non si slanciano
verso gli stessi oggetti, qualora vogliano prendere pietra o legno? E analogamente
per tutte le cose simili a queste. Mi pare di capire che tu intendi questo per “saper
parlare greco”. O no? Al. Si. So. E dunque su queste cose, come abbiamo detto, gli
uni concordano con gli altri e ciascuno con sé stesso in privato e, in pubblico, le citta
non sono in disaccordo fra di loro, le une sostenendo una cosa, le altre un’ altra? Al.
Di fatto, no. So. E dunque naturale che su questi argomenti siano anche buoni
maestri. 111.d Al. Si. So. Dunque se noi volessimo far imparare a qualcuno queste
cose, a ragione lo invieremmo alla scuola di questi piu? Al. Certo. So. Dunque se
noi volessimo sapere non solo quali sono uomini o quali cavalli, ma anche chi fra
essi sia atto alla corsa e chi no, dunque ancora una volta i piu sarebbero in grado di
insegnarlo? Al. No, di certo. So. Prova per te sufficiente ¢ che non sanno, né 111.e
sono maestri capaci di queste cose poiché in niente concordano fra di loro riguardo
ad esse? Al. Per me, lo ¢. So. E se noi volessimo sapere, non solo quali sono uomini,
ma anche quali sono in salute o quali malati, i piu sarebbero per noi validi maestri?
Al. No, di certo So. Sarebbe per te prova della loro incapacita se tu li vedessi in
disaccordo fra di loro? Al. Lo sarebbe. So. E che dunque? Ora riguardo agli uomini
112.a ed alle cose giuste e ingiuste, ti sembra che 1 pit concordino con se stessi o fra
di loro? Al. Niente affatto per Zeus, o Socrate. So. E che? Soprattutto su questi
argomenti sono in disaccordo? Al. Esattamente. So. Dunque io credo che tu
giammai abbia visto né sentito uomini che cosi tanto erano in disaccordo riguardo a
ci0 che ¢ salutare ed a cid0 che non lo €&, da combattere ed ammazzarsi
vicendevolmente per queste cose. Al. No, di certo. So. Ma riguardo alle cose giuste
ed ingiuste io so che, 112.b anche se non 1’hai visto con i tuoi occhi, hai appunto
sentito da molti altri e, in particolare, da Omero; hai ascoltato infatti recitare
I’Odissea e I'lliade. Al. Certamente si, o Socrate. So. Dunque questi poemi non sono
sul contrasto fra giusto ed ingiusto? Al. Si. So. E i combattimenti e le morti che si
verificarono fra gli Achei e gli altri Troiani e fra i pretendenti di Penelope ed
Odisseo, si verificarono per questo contrasto. 112.c Al. Hai ragione. So. Cosi anche
credo per coloro fra gli Ateniesi e gli Spartani e i Beoti che sono morti a Tanagra e
per quelli che sono morti poi a Coronea, fra 1 quali mori anche tuo padre Clinia; il
contrasto che provoco i morti ed i combattimenti non verteva su niente altro che sul
giusto e I’ingiusto. O no? Al. Hai ragione. So. Dunque potremmo dire che gli uomini
sanno cose intorno alle quali c’¢ 112.d un cosi grande disaccordo che,
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contraddicendosi gli uni con gli altri, si procurano a vicenda gli estremi mali? Al.
Non mi pare. So. Dunque ti riferisci a maestri tali che tu stesso ammetti essere
ignoranti? Al. Pare. So. Come ¢ dunque verosimile che tu conosca le cose giuste e le
ingiuste, riguardo alle quali sei cosi incerto ed ¢ evidente che né tu le hai apprese da
qualcuno, né tu stesso le hai trovate? Al. Da quanto affermi tu, non ¢ verosimile.
112.e So. Vedi dunque che tu, ancora una volta, non hai detto bene, o Alcibiade? Al.
A proposito di che? So. Che tu dici che io sostenga che tu non sai. Al. E come? Non
dici tu che io non so niente riguardo al giusto ed all’ ingiusto? So. No, di certo. Al.
Sono io, invece? So. Si Al. E come? So. Lo saprai in questo modo. Se io ti chiedessi
se ¢ piu grande I’uno o il due, dirai che ¢ piu grande il due? Al. Certo che si. So. Di
quanto? Al. Di uno. So. Chi di noi dunque ¢ colui che dice che il due ¢ piu grande di
uno? Al. Io. So. Dunque io facevo domande e tu rispondevi? Al. Si. 113.a So.
Riguardo a queste cose, forse che asserisco io che domando o tu che rispondi? Al.
Io. So. E se io ti chiedessi quali sono le lettere del nome Socrate e tu lo dicessi, chi ¢
fra noi due che dice le cose? Al. lo. So. Suvvia dunque, dimmi in una sola parola;
qualora ci siano una domanda ed una risposta, chi ¢ colui che dice le cose, chi
domanda o chi risponde? Al. A me pare chi risponde, o Socrate. 113.b So. Dunque
poco fa, per tutto il nostro discorso, non ero sempre io a fare domande? Al. Si. So. E
tu a rispondere? Al. Proprio cosi. So. Che dunque? Chi di noi due ha detto le cose
che sono state dette? Al. Da quanto abbiamo convenuto, o Socrate, pare proprio che
sia stato i0. So. Dunque riguardo alle cose giuste ed ingiuste si ¢ detto che Alcibiade
il bello, il figlio di Clinia, non conosceva, ma credeva di sapere e stava, recatosi
all’assemblea, per consigliare gli Ateniesi su cose delle quali non sa nulla; non era
cosi? 113.c Al. Pare. So. Dunque capita a proposito il detto di Euripide, o Alcibiade;
forse queste cose le hai ascoltate da te € non da me, non sono io te che le dico, ma tu,
e tu mi accusi invano. E certamente dici bene: hai in mente, infatti, di mettere mano
ad una folle impresa, o carissimo, insegnare cose che non conosci, non essendoti
dato cura di apprenderle. 113.d Al. Credo, o Socrate, che raramente gli Ateniesi e gli
altri Greci decidano su cosa ¢ piu giusto o ingiusto; ritengono, infatti, che tali cose
siano evidenti e, lasciatele da parte, esaminano che cosa converra praticamente. Non
ritengo che il giusto e l'utile siano la stessa cosa, ma a molti fu vantaggioso
compiere grandi ingiustizie, e ad altri che avevano compiuto cose giuste cid non
torno utile. So. Che allora? Se avviene che il giusto sia una cosa 113.e e l'utile
assolutamente un’altra, tu, di nuovo, non pensi di sapere cio che ¢ utile per gli
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uomini e perché? Al. Che cosa infatti me lo impedisce, o Socrate? A meno che tu
non mi chieda ancora da chi io I’ho imparato o come 1’ho trovato da me. So. Che
modo di fare! Se tu dici qualcosa di non corretto, ed € possibile dimostrarlo grazie al
medesimo ragionamento di prima, pensi di dover ascoltare qualcosa di nuovo ed
altre dimostrazioni, come se le precedenti fossero simili ad abiti logori e tu non
intendessi piu indossarli, a meno che uno non ti porti una prova pulita 114.a e senza
macchia. Ma io lasciando perdere le tue premesse, ti chiederd lo stesso dove hai
imparato, di nuovo, cid che sai che ¢ utile e chi ¢ il maestro e ti chiedero tutte le
questioni di prima ponendoti una sola domanda; ma ¢ evidente che giungerai alla
medesima conclusione e non sarai in grado di mostrare né che conosci cio che ¢ utile
per averlo trovato da te, né per averlo imparato da altri.

Dato perdo che sei di gusti delicati e non facilmente gusteresti il medesimo
ragionamento, questo lo lascio perdere, se tu conosci o no 114.b le cose utili agli
Ateniesi; ma perché non hai dimostrato se giusto ed utile sono la stessa cosa o cose
diverse? Se vuoi, interroga me come 10 interrogo te; se no, procedi in base al tuo
ragionamento per conto tuo. Al. Non so se sarei in grado di esporre un ragionamento
a te, o Socrate. So. Mio caro, considera me come fossi 1’assemblea del popolo;
anche la bisognera che tu persuada ciascuno di loro. Non ¢ cosi? Alec. Certo che si.
So. Dunque non sara compito della stessa persona da sola 114.c convincere uno solo
e molti riguardo alle cose che sa analogamente al grammatico che convince, per cosi
dire, uno e molti riguardo alle lettere dell’alfabeto? Al. Si. So. E riguardo al numero,
dunque, la stessa persona non convincera uno e molti? Al. Si. So. E questo sara colui
che sa, il matematico? Al. Certamente So. Dunque anche tu delle cose delle quali sei
in grado di convincere molti, di queste sei in grado di convincere anche uno solo?
Al. Naturalmente. So. Evidentemente si tratta delle cose che conosci. Al. Si. So. E
che altra differenza c’¢ fra 114.d 1’oratore nell’assemblea e colui che parla in una
compagnia come questa? Non ¢ che I'oratore convince delle medesime cose un
gruppo di persone riunite, I’altro, invece, convince ciascuno singolarmente? Al. Puo
essere So. Orsu, dunque, poiché pare che sia compito della medesima persona
convincere molti ed uno, esercitati su di me e cerca di dimostrare che il giusto talora
non ¢ utile. Al. Sei un prevaricatore, o Socrate. So. Ora dunque, in ragione della
prepotenza, voglio convincerti del contrario di quello di cui tu non vuoi convincere
me. Al. Parla dunque. So. Rispondi solo alle domande poste. 114.e Al. No, parla tu
per tuo conto. So. E che? Non vuoi essere il piu possibile persuaso? Al. Certamente
si. So. Dunque se dirai tu che queste cose stanno cosi, non saresti del tutto persuaso?
Al. A me sembra di si. So. Rispondi dunque e qualora tu non ascolti te stesso dire
che il giusto ¢ utile, non accordare fiducia ad un altro che lo dica. Al. No di certo,
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allora bisogna che risponda. Non credo che in nulla ne sard danneggiato. 115.a So.
Sei un indovino, infatti. E dimmi: tu affermi che, fra le cose giuste, alcune sono utili,
altre no. Al. Esattamente. So. E poi? Fra queste alcune sono belle, altre no? Al. In
che senso mi fai questa domanda? So. Se a te mai ¢ sembrato che uno compisse
azioni brutte, ma giuste? Al. Non mi pare. So. Ma tutte le azioni giuste sono anche
belle? Al. Si. So. E le azioni belle, a loro volta? Sono tutte buone o alcune lo sono,
altre no? Al. Io per parte mia, o Socrate, credo che alcune delle azioni belle siano
cattive. So. E le azioni buone possono essere anche brutte? Al. Si. 115.b So. Stai
parlano di un caso del genere, per esempio molti prestando aiuto in guerra ad un
amico o ad un familiare riportarono ferite e morirono, altri, invece, non avendo
prestato soccorso, pur essendo necessario, ne uscirono salvi? Al. Assolutamente si.
So. Dunque tu definisci un tale aiuto bello in relazione al tentativo di salvare coloro
che bisognava salvare, e questo ¢ coraggio; o no? Al. Si. So. Cattivo, invece, quanto
alle morti e alle ferite; o no? Al. Si. 115.c So. Ma dunque non ¢ una cosa il coraggio,
altra la morte? Al. Assolutamente si. So. Dunque non, sotto il medesimo rispetto,
I’aiutare gli amici ¢ bello e male? Al. Non pare. So. Considera dunque se una cosa
bella sia anche buona, come anche nel nostro caso. Con riferimento al coraggio,
infatti tu riconosci che il fornire aiuto ¢ bello. Considera dunque questo, il coraggio
in sé. E buono o cattivo? Procedi in questo senso; tu preferiresti avere beni o mali?
Al. Beni. 115.d So. E i piu grandi? Al. Quanto piu possibile So. E non accetteresti
assolutamente di essere privato di essi? Al. Come no? So. E come dunque ti esprimi
riguardo al coraggio; a che prezzo accetteresti di esserne privato? Al. Da codardo
non accetterei nemmeno di vivere. So. Dunque la vilta ti sembra 1’estremo dei mali.
Al. A me tale sembra. So. Analogamente il morire, come sembra. Al. Si. So. E la
vita ed il coraggio non sono all’estremo opposto di morte e vilta? Al. Si. 115.e So. E
tu vorresti avere piu di tutto le prime, per niente affatto le seconde? Al. Si So. Tu
consideri le prime ottime, le seconde pessime? Al. Effettivamente. So. Ritieni
dunque che il coraggio sia fra le cose ottime e la morte fra le pessime. Al. Io si. So.
Dunque il portare aiuto in guerra agli amici lo hai definito bello perché ¢ bello, in
quanto ¢ azione di bene, vale a dire di coraggio? Al. Sembra cosi, almeno. So. E
I’hai definito male in quanto azione di male, cio¢ di morte? Al. Si. So. Quindi in
questo modo bisogna indicare ciascuna delle azioni; se produce un male la chiami
cattiva, 116.a se, invece, un bene bisogna chiamarla buona. Al. A me pare. So. E
forse anche in quanto buona, ¢ bella, in quanto cattiva, brutta? Al. Si. So. Dicendo
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dunque che 1’aiuto fornito in guerra agli amici ¢ bello, ma cattivo, non ti esprimi
diversamente da quanto ti esprimeresti se avessi detto che ¢ buono, ma cattivo. Al.
Mi sembra che tu abbia ragione, o Socrate. So. Nessuna dunque delle cose belle, in
quanto bella, ¢ cattiva, né delle cose brutte, in quanto brutta, ¢ buona. 116.b Al. No,
a quanto pare evidente. So. Considera dunque anche in questo modo. Chi compie
un'azione bella, non si comporta anche bene? Al. Si. So. E quelli che si comportano
bene non sono felici? Al. E come no? So. Dunque sono felici per il possesso di beni?
Al. Soprattutto. So. Acquistano queste cose anche perché vivono in modo bello? Al.
Si. So. Dunque il vivere bene ¢ una cosa buona? Al. E come no? So. E la buona
condotta ¢ quindi una cosa bella? Al. Si. 116.c So. Cosi ancora una volta la
medesima cosa a noi apparvero essere bello e bene. Al. Pare. So. Dunque qualsiasi
cosa trovassimo bella, in base a questo ragionamento troveremo anche buona. Al.
Necessariamente. So. Allora? Le cose buone sono utili o no? Al. Sono utili. So.
Ricordi dunque come ci siamo accordati riguardo alle cose giuste? Al. Credo che
quelli che compiono cose giuste necessariamente facciano anche cose belle. So.
Dunque necessariamente anche cose buone. Al. Si. 116.d So. E le cose buone sono
utili? Al. Si. So. E le cose giuste, o Alcibiade, dunque sono utili? Al. E naturale. So.
E che dunque? Queste cose non sei tu che le asserisci, mentre io pongo domande?
Al. Pare proprio sia cosi. So. Se dunque uno si alza per dare consigli vuoi agli
Ateniesi, vuoi ai Pepareti, credendo di conoscere il giusto e 1’ingiusto e dice che le
cose giuste talora sono cattive, non potresti fare diversamente che deriderlo, dato che
anche tu ti trovi a dire 116.e che le cose giuste sono anche utili? Al. Ma per gli dei, o
Socrate, i0 non so neppure che cosa dico, ma minsembrandintrovarmivinsuna
condizione veramente strana: a volte, mentre poni domande, le cose mi sembrano in
un certo-modoyaltrevolterinraltrorSo. E tu ignori, amico, di quale stato si tratti? Al.
Assolutamente, So. Pensi dunque che se uno ti chiedesse se tu hai due occhi o tre, e
due mani o quattro, o ti ponesse qualche questione simile, tu risponderesti a volte in
un modo, altre in un altro, o risponderesti sempre le stesse cose? 117.a Al. Ho paura
ormai di me stesso, ma credo certamente le medesime cose. So. Forse perché si tratta
di cose che sai? Questo ¢ il motivo? Al. Credo proprio. So. Di quelle cose cui,
malgrado la tua volonta, rispondessi in modo contraddittorio, chiaramente non hai
conoscenza. Al. Ragionevolmente. So. Dunque anche riguardo alle cose giuste ed
ingiuste e belle e brutte e cattive e buone e utili € no mentre rispondi dici di essere
nell’incertezza? Ebbene non risulta chiaro che @ipropriosperilifattordisnonsconoscere
queste cose che tirsmarrisci?117.b Al. Anche a me pare cosi. So. Forse dunque ¢
anche in questi termini: se uno non sa qualcosa, la sua anima di necessita non ¢
incerta riguardo ad essa? Al. E come no? So. E che dunque? Tu sai in quale modo
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giungere al cielo? Al. Per Zeus, non io. So. Forse la tua opinione ¢ incerta riguardo a
queste cose? Al. No, davvero. So. Il motivo lo sai o te lo devo dire? Al. Dillo tu. So.
Perché, o mio caro, non credi di saperla dato che non sai. 117.c Al. In che senso, in
questo caso? So. Consideriamo insieme; sei incerto su cid che non sai e che sai di
non sapere? Sulla preparazione del cibo, ad esempio, sai assolutamente di non
sapere? Al. Assolutamente. So. Dunque tu stesso hai una tua opinione su come
bisogna cucinare e sei nell’incertezza? o ti affidi ad un esperto? Al. Ad un esperto.
So. E se tu viaggiassi su una nave, avresti una tua opinione se 117.d sia necessario
manovrare in dentro o in fuori il timone? E poiché non lo sai, ti smarriresti o, invece,
ti affideresti al pilota e te ne staresti tranquillo? Al. Al pilota. So. Dunque tu non sei
incerto sulle cose che non sai, e che sei consapevole di non sapere? Al. Non sembra.
So. Ti rendi conto dunque che, nell’agirepgliverrorissinverificanorinsforzardinquesta
ignoranza; del credere di'sapere purnon sapendo? Al. Che intendi dire? So. Allora
non ci mettiamo, in qualche modo, a fare quando pensiamo di conoscere cio che
facciamo? Al. Si. 117.e So. Qualora, invece, ci siano alcuni che non credono di
sapere, si affidano ad altri? Al. Come no? So. Allora, fra quelli che non sanno, quelli
che si trovano in tale condizione sono esenti da errori perché riguardo a cio che non
sanno si affidano al altri? Al. Si. So. Chi sono dunque quelli che sbagliano? Infatti,
non sono di certo quelli che sanno. Al. Assolutamente no. So. Poiché dunque non
sono né quelli che sanno, né, fra quelli che non sanno, 118.a coloro che sanno di non
sapere, sono forse rimasti altri che quelli che non sanno, credendo invece di sapere?
Al. Non altri, ma questi. So. Dunque questo genere di non conoscenza ¢ causa dei
mali, ed ¢ questa I’insipienza riprovevole? Al. Si. So. Allorquando ¢ relativa alle
cose pil grandi, non ¢ allora ancora piu turpe e vergognosa? Al. Lo ¢. So. E che
dunque? Sei in grado di indicare cose piu grandi delle giuste e belle e buone e utili?
Al. Assolutamente no. So. Ma non ¢ su queste cose che tu dici di essere confuso? Al.
Si. So. Se allora sei confuso, non ¢ chiaro da quanto detto in precedenza che 118.b
non solo ignori le cose pit grandi, ma anche, pur non conoscendole, credi di
conoscerle? Al. Pud essere. So. Ahi! O Alcibiadepiniqualerdolorosascondizionenti
trovi; esito a chiamarla per nome, tuttavia pero, dato che siamo noi due soli, devo
parlare. Tu convivi, infatti, con l’ignoranza estrema, o carissimo; il tuo stesso
ragionamento ti accusa e sei tu ad accusare te stesso. Questo ¢ il motivo per cui ti
interessi vivamente alla politica prima di essere educato. Non solo tu sei in questa
condizione, ma, con te, anche la maggior parte di coloro che amministrano gli affari
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118.c di questa citta, fatta eccezione per pochi e forse per il tuo tutore Pericle. Al. Si
dice effettivamente, o Socrate, che non sia divenuto sapiente da se stesso, ma abbia
frequentato molti e sapienti uomini, come Pitoclide e Anassagora; ed ora, pur non
essendo pill giovane, frequenta Damone per lo stesso motivo. So. E che dunque? Hai
mai visto uno sapiente in una qualsivoglia cosa incapace di rendere sapiente un altro
negli stessi argomenti in cui lo era lui? Come il tuo maestro di grammatica, questi
era esperto e ha reso tale te e chiunque altro egli abbia voluto; o no? Al. Si. 118.d
So. Dunque anche tu, dato che hai appreso da lui, sarai in grado di rendere esperto
un altro? Al. Si. So. E analogamente il suonatore di cetra ed il maestro di ginnastica?
Al. Precisamente. So. Una bella prova del fatto che quelli che sanno qualsivoglia
cosa effettivamente la sappiano si ha quando sono anche in grado di rendere
partecipe un altro della loro conoscenza. Alc. Anche a me pare. So. Che dunque? Sei
in grado di dire chi ¢ che Pericle ha reso sapiente, a cominciare dai figli? 118.e Al. E
che c’entra se i due figli di Pericle sono venuti fuori stupidi? So. E Clinia, tuo
fratello? Al. E perché dovresti parlare di Clinia che ¢ un pazzo? So. Dato dunque che
Clinia ¢ pazzo, e 1 due figli di Pericle sono venuti su stupidi, qual € il motivo per cui
trascura te che ti trovi in questa situazione? Al. Credo che sia io in colpa, che non gli
presto attenzione. 119.a So. Ma tra gli altri Ateniesi o stranieri indicamene uno,
schiavo o libero, che debba alla compagnia di Pericle 1’essere divenuto piu sapiente,
come io posso citarti Pitodoro figlio di Isoloco e Callia figlio di Calliade per la
compagnia di Zenone. Entrambi, pagate a Zenone cento mine, divennero sapienti ed
illustri. Al. Per Zeus, non ne sono in grado. So. E sia! Che cosa hai in mente per te
stesso? Restare come sei ora o applicarti a qualcosa? 119.b Al. Comune a noi ¢ la
decisione, o Socrate. Del resto ho riflettuto su quanto hai detto e sono d’accordo; mi
sembra, infatti, che coloro che si danno cura dell’amministrazione della citta, fatta
eccezione per pochi, siano senza educazione. So. E che vuol dire questo? Al. Se
fossero stati educati, uno che tentasse di contrastarli, dovrebbe andare preparato ed
esercitato come contro degli atleti; ora invece, poiché anche questi, pur prendendola
alla leggera, sono arrivati al governo della citta, perché bisogna esercitarsi e darsi da
fare per imparare? Io sono ben consapevole, infatti, 119.c che potrd sopravanzarli di
molto grazie alle mie qualita naturali. So. Ah, amico mio, che cosa hai detto!
Indegna della tua bellezza e delle altre qualita che sono tue. Al. Perché mai, ed in
relazione a che, dici questo, o Socrate? So. Provo dolore per te e per I’amore mio per
te. Al. E perché? So. Perché tu hai ritenuto che la gara sia fra te e gli uomini di qui.
Al. Ma con chi allora? 119.d So. Conviene proprio ad un uomo che crede di avere
un animo grande chiedere questo! Al. Come dici? La lotta non ¢ fra me e costoro?
So. Se tu avessi in mente di comandare una trireme che sta per ingaggiare un
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combattimento navale, basterebbe che tu fossi il migliore dei tuoi compagni di
navigazione come pilota o crederesti che questo sia si necessario, ma rivolgeresti lo
sguardo ai tuoi effettivi avversari e non, come fai adesso, ai tuoi compagni di lotta? I
quali certamente bisogna che tu sopravanzi tanto 119.e che questi non ritengano
conveniente combattere contro di te, ma, tenuti in condizione di inferiorita,
combattano insieme a te contro i nemici, se davvero hai in mente di compiere un'
opera bella e degna di te e dello Stato. Al. Ma io appunto questo ho in mente. So. E
dunque davvero degno di te essere soddisfatto di essere migliore dei soldati ma non
guardare ai comandanti dei nemici, se mai tu sia superiore ad essi, osservandoli e
rivolgendo contro di loro i tuoi sforzi? 120.a Al. Ma di chi parli, o Socrate? So. Non
sai che la nostra citta ¢ sempre in lotta con gli Spartani e con il Gran Re? Al. Dici la
verita. So. Dunque se tu hai in mente di essere il capo di questa cittd, non penseresti
correttamente se tu ritenessi che la lotta € contro i re dei Lacedemoni e dei Persiani?
Al E probabile che tu abbia ragione. So. No, mio caro! Bisogna che tu guardi Midia,
120.b l'allevatore di quaglie ed altri del genere che si accingono a trattare gli affari
della citta e hanno nell’anima i capelli da schiavo, direbbero le donne, a motivo della
loro rozzezza e non se ne sono ancora liberati. Parlano ancora un greco barbarico e
sono venuti per adulare la citta, non per governarla. A queste persone che dico devi
guardare trascurando te stesso, € non imparare cio che ¢ possibile imparare, mentre ti
accingi ad intraprendere una tanto grande prova, e non esercitarti nelle cose in cui
c’e bisogno di esercizio 120.c e, senza nessuna preparazione, accostarti agli affari
della citta. Al. O Socrate, mi sembra che tu abbia ragione, tuttavia credo che i
comandanti degli Spartani ed il re dei Persiani non siano diversi dagli altri. So. O
carissimo, considera quale sia la natura di questa tua convinzione. Al. Riguardo a
cosa? So. Innanzitutto, in quale dei due modi tu credi che maggiormente 120.d ti
prenderesti cura di te stesso, temendo e pensando che siano esseri terribili, o no? Al.
Chiaramente, pensando che siano terribili. So. Pensi dunque che saresti danneggiato
avendo cura di te stesso? Alc. Assolutamente no, ma che anzi ne avrei grandi
guadagni. So. Ecco dunque un vizio, e grande, che questa tua convinzione comporta.
Al. Hai ragione. So. In secondo luogo poi, considera, sulla base della
verosimiglianza, che & anche un’opinione falsa. Al. Come dunque? So. E verosimile
che gli esseri migliori si trovino nelle 120.e stirpi nobili o no? Al. Chiaramente ¢
verosimile che si trovino nelle stirpi nobili. So. Non ¢ verosimile dunque che quelli
che sono ben nati, qualora vengano anche ben educati, divengano perfetti con
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riferimento alla virtt? Al. Necessariamente. So. Consideriamo dunque,
contrapponendo la nostra condizione alla loro, innanzitutto se i re dei Lacedemoni e
dei Persiani sembrino essere di stirpe inferiore. O non sappiamo che i primi sono
discendenti di Eracle, gli altri di Achemene e che la stirpe di Eracle e di Achemene
si fa risalire a Perseo, figlio di Zeus? 121.a Al. Ed effettivamente anche la mia, o
Socrate, si fa risalire ad Eurisace e quella di Eurisace a Zeus. So. Anche la mia in
realta, o nobile Alcibiade, a Dedalo e Dedalo ad Efesto figlio di Zeus. Ma le stirpi di
questi, cominciando da loro stessi, sono re nati da re fino a Zeus, i primi di Argo e di
Sparta, gli altri della Persia continuativamente, e spesso, come anche ora, anche
dell’Asia. Noi ed i nostri padri, invece, siamo privati cittadini. 121.b Se tu dovessi
mostrare i tuoi progenitori e la patria di Eurisace, Salamina, o quella del suo
antenato Aiace, Egina, ad Artaserse, figlio di Serse, immagini quanto riso
susciteresti? Ma bada a che non risultiamo inferiori, oltre che per I’eccellenza della
stirpe, anche per 1’educazione. O non ti sei accorto che mezzi appartengono ai re dei
Lacedemoni, le donne dei quali sono custodite per conto dello Stato dagli efori,
affinché, per quanto possibile, il re non nasca di nascosto da altri 121.c che non
siano gli Eraclidi? 1l re dei Persiani di tanto ¢ superiore che nessuno nutre il sospetto
che un re sia nato da un altro che da lui; percio la moglie del re non ¢ sorvegliata se
non dalla paura. Quando poi nasce il figlio primogenito del re, cui spetta il comando,
dapprima festeggiano tutti gli abitanti del paese del re, sui quali egli governa, poi nel
tempo successivo, in questo giorno, tutta 1’Asia celebra con sacrifici e feste il
compleanno del re. 121.d Quando nasciamo noi invece, secondo il detto del poeta
comico, «neppure i vicini se ne accorgono», o Alcibiade. In seguito, il bambino
regale viene allevato non da una nutrice di poco valore, ma da eunuchi che siano
sembrati 1 migliori fra quelli del seguito del re. Ad essi viene dato il compito, fra le
altre cose, di prendersi cura del nato e di trovare il modo che sia il piu bello
possibile, modellando e raddrizzando le membra del fanciullo; poiché fanno queste
cose, 121.e sono grandemente considerati. Quando poi i fanciulli raggiungono 1 sette
anni, montano a cavallo e si recano da maestri di equitazione e cominciano a
cacciare le fiere. Quando il ragazzo ha raggiunto quattordici anni se ne prendono
cura quelli che vengono chiamati i pedagoghi del re. Si tratta di persone scelte, che
siano giudicati i migliori tra i Persiani, nel fiore dell’eta, e sono quattro: il primo ¢
oltremodo saggio, il secondo giusto, il terzo temperante, il quarto 122.a coraggioso.
Fra questi il primo insegna la magia di Zoroastro figlio di Oromasdes, insegna cio¢
il culto degli dei e cio che si addice ad un re, il pill giusto insegna a dire il vero per
tutta la vita, il piu temperante a non essere soggetto a nessuno dei piaceri, per
abituarsi ad essere libero ed effettivamente re, comandando innanzitutto sui propri
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sentimenti non essendone schiavo, il piu coraggioso lo prepara a non avere paura €
ad essere audace perché quando si ha paura si ¢ schiavi. Invece per te, o Alcibiade,
122.b Pericle ha stabilito come pedagogo quello che, fra i servi, € il piu inutile a
motivo della vecchiaia, Zopiro Trace. Potrei descriverti anche altri aspetti della
crescita e dell’educazione dei tuoi avversari, se non si trattasse di opera troppo
grande e, insieme, se queste cose non fossero sufficienti a chiarire anche tutte quante
le altre che vengono dopo. O Alcibiade, della tua nascita e della tua crescita e della
tua educazione, tua o di un altro qualsiasi degli Ateniesi, per dirla in una parola, non
interessa proprio a nessuno, a meno che uno non si trovi ad essere tuo amante. Se
poi vuoi volgere lo sguardo a ricchezze 122.c e mollezze e alle vesti e agli strascichi
degli abiti e alle unzioni di unguenti profumati e al grande seguito di servitori e ad
ogni altra raffinatezza dei Persiani, ti vergogneresti di te stesso, rendendoti conto di
quanto sei indietro rispetto a loro. Se, invece, vorrai volgere lo sguardo alla saggezza
e alla moderazione e alla destrezza e alla buona indole e alla grandezza d’animo e
alla disciplina e al coraggio e alla fermezza e all’amore per le fatiche ed allo spirito
di emulazione e al desiderio di onore tutte cose proprie dei Lacedemoni, ti
valuteresti un bambino paragonato a tutte 122.d queste realta. Se, d’altra parte,
guardi alla ricchezza e, da questo punto di vista, pensi di valere qualcosa, non
passiamo sotto silenzio nemmeno questo argomento, se in qualche modo tu possa
renderti conto della condizione in cui ti trovi. Infatti, se vuoi guardare alle ricchezze
degli Spartani, ti renderai conto che di molto le ricchezze ateniesi sono inferiori a
quelle loro. Considerando non solo la terra posseduta da loro stessi, ma anche quella
dei Messeni, non uno di qui potrebbe gareggiare con loro né per quantita, né per
qualita, né per numero di schiavi (soprattutto per gli Iloti), né di cavalli, né riguardo
al bestiame di altro tipo 122.e che viene allevato in Messenia. Tutte queste cose
lascio da parte; fra tutti i Greci non ci sono tanto oro e argento quanto, come bene
privato, a Lacedemone. Da molte generazioni arriva la portatovi da tutti gli Elleni,
spesso anche dai barbari, ma non ne esce in alcun modo. 123.a Semplicemente si
potrebbe dire cio che, secondo la favola di Esopo, la volpe disse al leone: del denaro
che entra a Lacedemone le orme rivolte verso la citta sono evidenti a tutti, quelle del
denaro che esce nessuno mai potrebbe vederle. Cosi che bisogna sapere bene che,
quanto ad oro e ad argento, quelli 1a sono i piu ricchi fra gli Elleni, e fra di loro il piu
ricco ¢ il re. Di queste entrate, infatti, le percentuali piu rilevanti e piu considerevoli
sono per 1 re, € non piccolo poi ¢ il tributo regale che gli Spartani 123.b pagano ai re.
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E le ricchezze dei Lacedemoni come sono grandi in confronto a quelle dei Greci,
cosi rispetto a quelle dei Persiani e del loro re non sono nulla. Una volta udii un
uomo degno di fede, che era stato alla corte del Re e che diceva di avere
attraversato, per un cammino di quasi un giorno, un territorio molto esteso e fertile
che gli abitanti del posto chiamano ‘cintura della moglie del Re’. Diceva che ce n’¢
anche un altro che viene chiamato 123.c ‘velo’ e molti altri luoghi belli e fertili scelti
in omaggio all’acconciatura della regina e ciascuno dei luoghi prende nome da
ciascuno degli ornamenti. Cosicché io credo che, se qualcuno dicesse alla madre del
Re, alla moglie di Serse, Amestride, che ha in mente di competere con suo figlio
Alcibiade, figlio di Dinomache, la quale ha una dote si e no di cinquanta mine € suo
figlio ha neppure trecento plettri di terra ad Erchia, si chiederebbe meravigliata in
cosa 123.d egli confidi per contendere con Artaserse, e credo che lei direbbe che non
¢ possibile che quest’uomo tenti la sua impresa se non confidando nell’applicazione
e nella sapienza; queste, infatti, sono le sole cose degne di considerazione fra gli
Elleni. Se poi venisse a sapere che questo Alcibiade pone mano all’impresa
innanzitutto non avendo ancora vent’anni, secondariamente del tutto privo di
educazione e, oltre a ci0, che mentre il suo amante gli dice che bisogna che prima
impari e si curi di se stesso 123.e e si eserciti, perché solo cosi pu0 andare a lottare
contro il re, lui non ¢ invece disposto a farlo, ma afferma che ¢ soddisfatto della
condizione in cui si trova, credo che la regina si meraviglierebbe e chiederebbe:
«Che cos’¢ dunque cio0 in cui confida il ragazzo?». Se dicessimo che confida nella
bellezza e nella forza, nella stirpe, nella ricchezza e nella natura della sua anima,
crederebbe che noi, o Alcibiade, siamo impazziti, se solamente considerasse tutti i
beni di tal genere che si trovano presso di loro. Credo che anche Lampido, la 124.a
figlia di Leotichide, la moglie di Archidamo, la madre di Agide (i quali sono stati
tutti re) si meraviglierebbe dando uno sguardo ai beni del proprio popolo, se tu
avessi in mente di venire a contrasto con suo figlio dotato di una preparazione cosi
inesistente. Per la verita non ti sembra vergognoso che le donne dei nemici riflettano
su di noi, quali bisogna che siamo per competere con loro, meglio di quanto noi
facciamo riguardo a noi stessi? Piuttosto, o fortunato giovanetto, presta fede a me ed
all’iscrizione di Delfi, «conosci 124.b te stesso». Questi sono i nemici per noi € non
quelli che credi tu. Con nessun altro mezzo potremmo riuscire superiori ad essi se
non con |’applicazione e I’abilita. Se tu sarai privo di questo, sarai privo anche della
fama fra i Greci ed i barbari, fama cui, mi pare, tu aspiri come nessun altro aspira ad
altro. Al. Quale applicazione mai bisogna avere, o Socrate? Puoi spiegarmelo?
Infatti, mi dai ’idea di aver detto la verita pit di ogni altro. So. Si, ma insieme
dobbiamo consigliarci sul modo in cui potremmo diventare 124.c il piu possibile
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migliori. Di certo, infatti, non dico in riferimento a te che bisogna aver ricevuto
un’educazione, e non in riferimento a me. Non ¢’¢ niente in cui io mi distingua da te,
se non una cosa. Al. Quale? So. Il mio tutore ¢ migliore e piu saggio del tuo Pericle.
Al. Chi ¢ costui, o Socrate? So. Un dio, o Alcibiade, che, prima di questo giorno,
non mi permetteva di discutere con te; confidando in lui affermo che la rivelazione
per te non avverra attraverso nessun altro che me. 124.d Al. Scherzi, o Socrate. So.
Forse; ho pero ragione, quando dico che abbiamo bisogno di applicazione; ne hanno
bisogno tutti gli uomini, ma io e te in modo particolare. Al. Sul fatto che ne abbia
bisogno io, non dici il falso. So. Neppure sul fatto che ne ho bisogno io. Al. Che
cosa dovremmo fare allora? So. Non bisogna arrendersi né cedere alla mollezza, o
amico. Al. Certamente non conviene. So. No, infatti. Ma dobbiamo fare delle
considerazioni insieme. E dimmi: 124.e diciamo di voler diventare il piu possibile
migliori? Non & vero? Al. Si. So. In quale virti? Al. E chiaro: nella virt che
caratterizza gli uomini valenti. So. Valenti in cosa? Al. Chiaramente nel trattare gli
affari. So. Quali? Affari relativi ai cavalli? Al. Per niente affatto. So. Infatti
andremmo dai maestri di ippica? Al. Si. So. Parli di affari relativi alle navi? Al. No.
So. Andremmo dagli esperti di nautica? Al. Si. So. Ma quali? Chi tratta questo tipo
di affari? Al. Gli Ateniesi che sono perfetti nella virtti. 125.a So. Chiami perfetti in
virtu gli assennati o i dissennati? Al. Gli assennati. So. Dunque in ci0 in cui ciascuno
¢ assennato, in questo ¢ valente. Al. Si. So. In ci0 in cui ¢ stolto, incapace? Al. Come
no? So. Non ¢ dunque il calzolaio assennato nella confezione delle scarpe? Al.
Senz’altro. So. Dunque in queste cose ¢ valente? Al. Valente. So. Ma nella
confezione di abiti il calzolaio non ¢ insensato? Al. Si. 125.b So. Incapace dunque in
questo? Al. Si. So. Dunque, secondo questo discorso, la medesima persona ¢, allo
stesso tempo, valente e incapace. Al. Pare. So. Dici dunque che gli uomini valenti
sono anche incapaci? Al. Assolutamente no. So. Ma allora chi chiami valente? Al. o
chiamo valente chi ¢ capace di comandare nella citta. So. Non certo a cavalli? Al.
No, di certo. So. Ma ad uomini? Al. Si. So. Forse ad uomini ammalati? Al. No. So.
Ma ad uomini che navigano? Al. No, dico. So. Ma ad uomini che mietono? Al. No.
125.c So. Ma ad uomini che non fanno niente o che fanno qualcosa? So. Ad uomini
che fanno, dico. So. Che cosa? Prova a chiarirlo anche a me. Al. Dunque, ad uomini
che creano legami fra di loro e che si servono reciprocamente, come noi che viviamo
nelle citta. So. Allora vuoi dire esercitare il comando su uomini che si servono di
uomini? Al. Si. So. Dunque su nostromi che si servono di rematori? Al. Certamente
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no. So. Questo, infatti, rientra nella competenza prima del pilota? Al. Si. So. Parli
dunque di comandare a dei flautisti, che guidano nel canto uomini 125.d e che si
servono dei coreuti? Al. No, certo. So. Questo, infatti, rientra nella sfera di
competenza propria dell’ istruttore del coro? Al. Senz’altro si. So. Ma allora che
cosa mai intendi con “essere in grado di comandare su uomini che si servono di
uomini”? Al. Intendo dire governare su uomini che partecipano di una comunita
statale e che hanno legami gli uni con gli altri. Sono questi da governare nella citta.
So. E quale ¢ quest’arte? Come se ti domandassi di nuovo le cose che ti ho chiesto
poc’anzi, qual ¢ I’arte che rende capaci di comandare su coloro che partecipano di
una stessa comunita di navigazione? Al. L’arte del pilota. 125.e So. Qual ¢ la
scienza che rende capaci di comandare su quelli che hanno in comune il canto,
secondo quanto si diceva poco fa? Al. Quella che poco fa tu chiamavi ’arte
dell’istruttore del coro So. Allora? Come chiami la scienza che fa capaci di
governare su uomini che partecipano della comunita statale? Al. Io ‘scienza del buon
consiglio’, o Socrate. So. E che? Forse I’arte dei piloti ¢ priva di buon consiglio? Al.
No, certo. So. Ma ¢ arte del buon consiglio? 126.a Al. A me sembra, almeno al fine
di garantire la salvezza dei naviganti. So. Dici bene. E che? Quello che tu chiami
‘buon consiglio’, che scopo ha? Al. Quello di amministrare meglio la citta e di
salvaguardarla. So. E quale elemento deve esserci o mancare perché la citta sia
meglio amministrata e meglio ne sia assicurata la salvezza? Come se tu mi chiedessi:
«Sopraggiungendo cosa o andando via cosa, il corpo ¢ meglio sostentato e meglio ¢
assicurata la sua salute?», io ti risponderei che cio si verifica se sopraggiunge la
salute e, invece, se ne va la malattia. Non credi anche tu allo stesso modo? 126.b Al.
Si. So. E se tu poi mi chiedessi: «Sopraggiungendo che cosa, gli occhi sono al
meglio?», 10 analogamente ti rispondererei che sono al meglio se & presente la vista
e non c’¢ la cecita. E gli orecchi si trovano in una condizione migliore e sono curati
al meglio se non c’¢ la sordita e c’¢ I'udito Al. Esattamente. So. E una citta allora?
In presenza di che cosa ed in assenza di che cosa ¢ al meglio e meglio ¢ curata ed
amministrata? 126.c Al. A me sembra quando ci sia uno scambievole rapporto di
amicizia tra i cittadini ed odio e rivalita siano lontani. So. Tu chiami dunque
amicizia concordia o disaccordo? Al. Concordia. So. In virtl di quale arte le citta
concordano sul numero? Al. Grazie all’aritmetica. So. Ma i privati? Grazie alla
stessa arte, no? Al. Si. So. E anche ciascuno € d’accordo con se stesso? Al. Si. So. E
grazie a quale arte ciascuno concorda con se stesso 126.d riguardo alla spanna ed al
cubito, quale delle due misure ¢ piu grande? Non in virtt dell’arte della
misurazione? Al. Come no? So. E su questo concordano dunque fra loro sia i privati,
sia gli stati? Al. Si. So. E che? Riguardo al peso non ¢ lo stesso? Al. Si. So. E allora
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quella concordia di cui tu parli, che cosa ¢, su che cosa verte, e qual ¢ ’arte che la
produce? E quella che la produce per la citta, ¢ la stessa che la produce anche per il
privato cittadino, rispetto a se stesso e rispetto agli altri? Al. E verosimile. So. Qual
¢ dunque questa concordia? Non stancarti di rispondermi, ma 126.e sforzati di
parlare. Al. Io credo di parlare di quel sentimento di amicizia e concordia, per cui un
padre ed una madre che amano il figlio vanno d’accordo con lui, ed il fratello con il
fratello e la moglie con il marito. So. Crederesti dunque, o Alcibiade, che il marito
possa andare d’accordo con la moglie sulla lavorazione della lana, lui che non sa con
lei che sa? Al. No di certo. So. E neppure ¢ necessario che lo sappia. Questa &
disciplina per donne. Al. Si. 127.a So. E che? Una moglie potrebbe andare
d’accordo con il marito sull’arte militare, pur non sapendone nulla? Al. No di certo.
So. Perché — mi potresti dire — questa rientra nella sfera di competenza maschile. Al.
Si. So. Secondo il tuo ragionamento, ci sono dunque materie di competenza
femminile e materie di competenza maschile. Al. Come no? So. Allora, almeno in
questi campi, non c’¢ concordia fra mogli e mariti. Al. No. So. Dunque neppure
amicizia, se I’amicizia ¢ concordia. Al. Non sembra. So. In quanto dunque le donne
svolgono le mansioni loro proprie, non sono amate dai mariti. 127.b Al. Non
sembra. So. Neppure dunque gli uomini dalle loro mogli, in quanto svolgono le
attivita loro proprie. Al. No. So. Allora neppure le cittd in questo modo sono ben
amministrate, qualora ciascuno attenda al suo compito? Al. No, dal mio punto di
vista, o Socrate. So. Come dici? Se manca il rapporto di amicizia, per la cui presenza
— dicevamo — le citta sono ben amministrate, altrimenti no? Al. A me sembra, a dire
il vero, che proprio per questo ci sia un rapporto di amicizia fra le persone, perché
ciascuno svolge le mansioni sue proprie. 127.¢c So. Non dicevi cosi poco fa; ora, di
nuovo, come intendi dire? Se non c’¢ concordia, pud esserci amicizia? o ¢ possibile
che ci sia concordia su cose di cui alcuni sanno, altri no? Al. Impossibile. So.
Qualora ciascuno attenda alle sue cose, compie un’azione giusta o ingiusta? Al.
Giusta; come no? So. Se dunque i cittadini nella citta compiono azioni giuste non
¢’ amicizia fra di loro? Al. Mi sembra che sia necessario, o Socrate. 127.d So. Qual
¢ dunque mai 1’amicizia o la concordia di cui parli e sulla quale bisogna che siamo
saggi e buoni consiglieri, affinché possiamo essere uomini valenti? Non riesco a
comprendere né che cosa sia, né in chi si trovi. Stando al tuo discorso, infatti, nelle
stesse persone talora pare esserci, talaltra no. Al. Ma per gli dei, o Socrate, neppure
i0 so che cosa dico, c’¢ il rischio anche che da un pezzo mi trovi, senza
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accorgermene, in una condizione molto vergognosa. So. Orsi bisogna che tu ti
faccia coraggio. Se tu, infatti, ti fossi reso conto di trovarti in questa condizione
127.e a cinquant’anni, sarebbe stato difficile per te prenderti cura di te stesso. Ora,
invece, hai I’etd che ¢ quella in cui bisogna rendersi conto di cid. Al. Che cosa
dunque bisogna che faccia chi se ne rende conto, o Socrate? So. Rispondere alle
domande, o Alcibiade; e se lo fai, se il dio lo vuole, se, in qualche misura, bisogna
che fidarsi anche della mia capacita divinatoria, tu ed anche io ci troveremo in una
condizione migliore. Al. Questo si verifichera, almeno per quanto concerne il fatto
che io risponda. So. Suvvia, dunque. Che cosa significa il prendersi cura di se stessi
(temo che spesso, 128.a senza che ce ne accorgiamo, non ci prendiamo cura di noi
stessi, anche se crediamo di farlo). E quando dunque I'uomo si prende cura di se
stesso? Qualora si prenda cura delle sue cose, si prende cura di se stesso? Al. Mi
sembra cosi, invero. So. E che allora? Quando un uomo si prende cura dei suoi
piedi? Qualora si prenda cura di cio che appartiene ai piedi? Al. Non capisco. So.
C’¢ qualcosa che tu definisci come appartenente alla mano? Per esempio, un anello:
potresti dire che appartiene a qualche altra parte del corpo se non al dito? Al.
Certamente no. So. Dunque, allo stesso modo, anche le calzature appartengono al
piede? Al. Si. <So. E, analogamente, anche vesti e coperte appartengono al resto del
corpo? 128.b Al. Si.>> So. Dunque qualora ci prendiamo cura delle calzature, allora
ci prendiamo cura dei piedi. Al. Non capisco assolutamente, Socrate. So. Che mai?
Tu definisci in qualche modo 1’ “avere in giusto modo cura di una qualsiasi cosa”?
Al. Si. So. Allora, qualora qualcuno renda migliore qualcosa, allora dici che se ne
prende giusta cura? Al. Si. So. Quale arte dunque rende migliore le scarpe? Al.
L’arte del calzolaio. So. Dunque grazie all’arte del calzolaio ci prendiamo cura delle
scarpe? 128.c Al. Si. So. Forse grazie a quella ci prendiamo cura anche del piede? O
grazie all’arte con la quale rendiamo migliori i piedi? Al. Grazie a questa. So. Ma i
piedi non li rendiamo migliori grazie all’arte con cui rendiamo migliore anche il
resto del corpo? Al. Mi pare di si. So. E questa non ¢ la ginnastica? Al. Certo che si.
So. Quindi con la ginnastica ci prendiamo cura del piede, con I’arte del calzolaio,
invece, di ci0 che appartiene al piede? Al. Certo. So. E con la ginnastica ci
prendiamo cura delle mani, con I’arte di incidere pietre preziose di cio che alle mani
appartiene? Al. Si. So. E con la ginnastica del corpo, con la tessitura e le 128.d altre
arti di cio che ¢ del corpo? Al. Precisamente. So. Dunque una ¢ ’arte con cui ci
prendiamo cura di ciascuna cosa, un’altra quella con cui ci prendiamo cura di ci0
che appartiene a quella cosa. Al E chiaro. So. Qualora dunque tu ti prenda cura delle
cose che ti appartengono, non ti prendi cura di te stesso. Al. No, in senso assoluto.
So. Infatti, come sembra, non ¢ con la stessa arte che uno si prende cura di se stesso
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e delle proprie cose. Al. Non pare. So. Su, allora! Con quale arte noi potremmo
prenderci cura di noi stessi? Al. Non te lo so dire. 128.e So. Ma su questo almeno
c’e accordo, che non potremmo prenderci cura di noi stessi con quell’arte con cui
potremmo rendere migliore qualsiasi cosa delle cose nostre, ma con quella con cui
potremmo rendere migliori noi stessi? Al. Hai ragione So. Ma avremmo conosciuto
dunque quale arte rende migliore la calzatura, non conoscendo la scarpa? Al.
Impossibile. So. E se non avessimo conosciuto gli anelli, non avremmo saputo quale
arte rende migliori gli anelli? Al. Vero. So. E allora? Potremmo sapere quale arte ci
rende migliori, non sapendo chi siamo noi? 129.a Al. Impossibile. So. Dunque ¢
facile conoscere se stessi ed era uno stupido chi ha consacrato questo motto nel
tempio di Delfi o risulta difficile e non ¢ cosa da tutti? Al. A me, o Socrate, spesso ¢
sembrata cosa da tutti, spesso invece difficilissima impresa. So. Ma, o Alcibiade, sia
facile o non lo sia, tuttavia la cosa per noi sta in questi termini: conoscendo questo,
forse potremmo conoscere la cura di noi stessi, non conoscendolo, non potremo
conoscerla. Al. E in questi termini. 129.b So. Forza, allora. In che maniera si
potrebbe trovare questo essere ‘se stessi’? Cosi, infatti, troveremmo probabilmente
che cosa siamo noi; rimanendo nell’ignoranza di questo, ne saremmo ancora
incapaci. Al. Dici bene. So. Fermo un attimo allora, per Zeus. Ora con chi stai
parlando? non forse con me? Al. Si. So. Dunque anche io con te? Al. Si. So. Socrate
¢ allora colui che parla? Al. Si. So. E Alcibiade colui che ascolta? Al. Si. So.
Dunque Socrate parla servendosi di parole? 129.c Al. E allora? So. Ma tu dici che il
parlare e I’impiegare parole sono, in qualche modo, la stessa cosa? Al. Certamente
si. So. Ma chi si serve di qualcosa non ¢ diverso da cio del quale si serve? Al. Come
dici? So. Per esempio, il calzolaio taglia con il coltello, il trincetto ad altri strumenti.
Al. Si. So. Dunque una cosa ¢ colui che taglia e si serve di strumenti, altra sono gli
strumenti di cui si serve per tagliare. Al. Come no? So. Analogamente gli strumenti
con cui il suonatore di cetra suona e lo stesso suonatore di cetra sarebbero realta
distinte? Al. Si. 129.d So. Ti chiedevo questo dunque poco fa, se ti sembra che colui
che si serve e cio di cui si serve siano sempre cose diverse. Al. Mi pare cosi. So. Che
cosa allora dovremmo dire del calzolaio? Che taglia solo con gli arnesi o anche con
le mani? Al. Anche con le mani. So. Si serve dunque anche di queste? Al. Si. So. E
non si serve anche degli occhi quando lavora il cuoio? Al. Si. So. Ma siamo
d’accordo sul fatto che chi si serve e gli strumenti di cui si serve sono cose diverse?
Al. Si. So. Dunque il calzolaio ed il suonatore di cetra sono un’altra cosa rispetto
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alle mani ed 129.e agli occhi con cui lavorano? Al. Chiaro. So. E I'uvomo non si
serve di tutto il corpo? Al. Certo. So. Ma avevamo evidenziato che altro ¢ cio che si
serve,_altro cid di cui si serve. Al. Si. So. Altro dunque ¢ I’'uomo rispetto al suo
corpo. Al. Evidentemente. So. Che cos’¢ dunque I'uomo? Al. Non te lo so dire. So.
Sai dire perd che ¢ cio che si serve del corpo. Al. Si. 130.a So. Forse, dunque,
qualcosa d’altro che non sia I’anima si serve di questo? Al Non altro. So. E dunque
lei che comanda? Al. Si. So. Certamente su questo penso che nessuno la potrebbe
pensare in modo diverso. Al. Su che cosa? So. Che 1’'uomo non sia almeno una di
queste tre cose. Al. Quali? So. Anima o corpo o tutte e due le cose insieme, in un
tutto. Al. E allora? So. Ma non abbiamo convenuto che cid che comanda sul corpo ¢
I’'uvomo? 130.b Al. Si, abbiamo riconosciuto questo. So. Dunque il corpo esercita un
comando su se stesso? Al. Assolutamente no. So. Abbiamo detto che ¢ il corpo ad
essere comandato. Al. Si. So. Non potrebbe essere certamente questo cid che
cerchiamo. Al. Chiaramente no. So. Ma allora I’unione fra anima e corpo comanda
sul corpo ed ¢ questo 1' uomo? Al. Probabilmente. So. Neppure per sogno; infatti, se
uno dei due non esercita il comando non c'¢ possibilita alcuna che 1' insieme
comandi. Al. Giusto. 130.c So. Poiché allora né il corpo, né I’insieme di anima e
corpo ¢ I’uomo, rimane, credo, o che non sia niente, o che, se ¢ qualcosa, non sia
niente altro che I’anima. Al. Perfettamente. So. E bisogna dunque ancora piu
chiaramente mostrarti che ’'uomo ¢ la sua anima? Al. Per Zeus, mi pare sia
sufficiente. So. Se non fosse stato dimostrato in modo rigoroso, bensi soltanto in
misura modesta, tuttavia ci accontentiamo; conosceremo precisamente, quando
troveremo cio che adesso 130.d abbiamo tralasciato per la complessita dell’esame.
Al. Vale a dire? So. Cio che ¢ stato detto poco fa, che prima bisogna considerare il
“se stesso”; ora, invece, al posto del “se stesso” abbiamo considerato che cos’e
ciascun singolo essere. E forse bastera. Non c’¢, infatti, niente di noi stessi piu
importante dell’anima. Al. Certo che no. So. Sta bene dunque pensare in questi
termini, che io e te parliamo 1’'un con l’altro servendoci di parole e con I’anima
rivolta all’anima? 130.e Al. Assolutamente si. So. Questo era dunque ci0 che
abbiamo detto in breve poco fa, che Socrate dialoga con Alcibiade servendosi della
parola, rivolgendo parole, non al tuo volto, come sembra, ma ad Alcibiade; questo
allora ¢ I’anima. Al. A me pare. So. Dunque colui che ci ordina il “conosci te
stesso”, ci ordina di conoscere la nostra anima. 131.a Al. Evidentemente. So.
Chiunque dunque conosce qualcosa del corpo, conosce le proprie cose, ma non se
stesso. Al. E cosi. So. Dunque nessuno dei medici conosce se stesso, in quanto
medico, né alcuno dei maestri di ginnastica, in quanto maestro di ginnastica. Al.
Naturalmente no. So. Sono ben lontani dunque dal conoscere se stessi i contadini e
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gli altri lavoratori. Questi — come pare — non conoscono neppure le cose loro
proprie, ma cose ancora piu lontane dalle cose loro proprie, in relazione appunto ai
131.b mestieri che esercitano: conoscono infatti le cose del corpo, con cui questo si
cura. Al. Hai ragione. So. Se dunque saggezza ¢ conoscere se stesso, nessuno di
questi ¢ saggio in relazione all’arte. Al. Non mi pare. So. Per questo effettivamente
queste arti sembrano essere anche volgari € non materia di apprendimento di un
uomo che vale. Al. Assolutamente si. So. Dunque, di nuovo, chiunque abbia cura del
corpo ha cura di cid che gli appartiene, ma non di se stesso? Al. E probabile. So.
Chiunque si prenda cura delle ricchezze, non si prende cura di se stesso € nemmeno
delle cose 131.c che riguardano se stesso, ma di cose ancora piu lontane da cio che
riguarda se stesso? Al. A me pare. So. Dunque chi fa soldi non si occupa di cose
proprie. Al. Esattamente. So. Se dunque qualcuno ¢ amante del corpo di Alcibiade,
non ama Alcibiade, ma qualcosa delle cose di Alcibiade. Al. Hai ragione. So. Ama,
invece, te chi ama la tua anima? Al. Dal ragionamento fatto appare un’evidenza. So.
Chi ama dunque il tuo corpo, quando questo smette di fiorire, se ne va lontano? Al.
Pare. 131.d So. Colui che ama I’anima, invece, non se ne va, finché questa proceda
verso il meglio? Al. Naturalmente. Al. Dunque, io sono colui che non se ne va ma
rimane mentre il corpo sfiorisce e gli altri se ne sono andati. Al. Fai bene, o Socrate:
possa tu non allontanarti! So. Sforzati con tutto il tuo ardore dunque di essere il pil
bello possibile. Al. Cerchero. 131.e So. La cosa ¢ in questi termini: né ¢’¢ stato —
come ¢ evidente — né c’¢ nessun amante per Alcibiade figlio di Clinia se non uno
solo, e questi ¢ desiderabile, Socrate, figlio di Sofronisco e Fenarete. Al. Vero. So.
Ma non dicevi che io mi ero avvicinato a te precedendoti di poco, poiché per primo
avresti voluto avvicinarti, desiderando sapere perché io solo non me ne vado? Al.
Era cosi, infatti. So. Questo dunque ¢ il motivo, che io solo ero il tuo amante, gli
altri, invece, erano amanti delle tue cose: ma le tue cose perdono il fiore della
giovinezza, tu, invece, incominci a fiorire. 132.a E ora, se tu non ti lascerai
corrompere dal popolo degli Ateniesi e diventerai peggiore, i0 non ti lascerd. Di
questo, soprattutto, io ho paura, che tu mi ti lasci corrompere divenendo un amante
del popolo. Infatti, molti e valenti Ateniesi hanno fatto quest’esperienza. Certamente
ha un bel volto «il popolo del magnanimo Eretteo». Bisogna dunque che tu lo
osservi quando ¢ senza maschera. Prendi allora le precauzioni che ti dico. Al. Quali?
132.b So. Esercitati, dunque, o fortunato ragazzo, e impara cio che bisogna imparare
prima di entrare nella vita politica; non farlo prima di avere un contravveleno perché
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tu non abbia a subire niente di grave. Al. Mi sembra che tu dica bene, o Socrate; ma
prova a spiegare in quale modo noi dovremmo curarci di noi stessi. So. Ebbene, di
tanto si ¢ proceduto in avanti — su che cosa siamo, infatti, ci siamo messi d’accordo
in modo conveniente — mentre temevamo che, ingannandoci su questo, ci
prendessimo cura di qualcosa d’altro ma non di noi. Al. Le cose son cosi. 132.c So.
E, in secondo, luogo, che bisogna prendersi cura dell’anima e mirare a questo. Al.
Evidentemente. So. E bisogna affidare ad altri la cura dei corpi e delle ricchezze. Al.
Certo. E allora? So. Dunque come potremmo conoscere in modo evidente questo?
Dato che, se conosciamo questo, come ¢ palese, conosceremo anche noi stessi. In
nome degli dei, non comprendiamo allora quella giusta iscrizione di Delfi che poco
fa abbiamo ricordato? Al. Che cosa intendi, o Socrate? 132.d So. Sospetto che cosa
significhi ed intenda consigliare a noi quell’iscrizione e te lo dird. E probabile infatti
che solo nella vista, e non altrove, ci possa essere un esempio per questo. Al. In che
senso dici questo? So. Pensaci anche tu. Se I’iscrizione delfica, esortando il nostro
occhio come se fosse un uomo, avesse detto «guarda te stesso», in che senso
dovremmo intenderla, che cosa ci raccomanderebbe? Non forse di guardare a cio,
guardando il quale 1’occhio sarebbe nella condizione di vedere se stesso? Al. E
evidente. So. Abbiamo in mente quella cosa guardando alla quale noi 132.e vediamo
insieme quella cosa e noi stessi? Al. Chiaramente, o Socrate, noi dovremmo
guardare negli specchi e in oggetti simili. So. Dici bene, ma non c¢’¢ dunque anche
qualcosa di simile nell’occhio con il quale vediamo? Al. Assolutamente si. So. Hai
osservato certamente che I’immagine di una persona che fissa lo sguardo nell’133.a
occhio di un’altra viene riflessa, come in uno specchio, sguardo di colui che sta
davanti. Questo specchio lo chiamiamo ‘bambolina’, dato che ¢ come un’immagine
di colui che guarda. Al. Hai ragione. So. Un occhio che guardasse un altro occhio, e
si fissasse in quella che ¢ la sua parte migliore e con la quale guarda, in questo modo
vedrebbe se stesso. Al. Naturalmente. So. Se guardasse ad un’altra delle parti
dell'uomo o a qualcosa fra le cose che esistono, fatta eccezione per cid a cui €
simile, non vedra se stesso. 133.b Al. Chiaramente. So. Se dunque un occhio vuole
vedere se stesso, bisogna che guardi un occhio e dell’occhio quella parte nella quale
capita che ci sia la capacita prima dell’occhio; e questa & la vista? AL E cosi. So.
Dunque, o caro Alcibiade, anche I’anima, se vuole conoscere se stessa, bisogna che
guardi ’anima e precisamente quel luogo dell’anima in cui € connaturata la capacita
prima dell’anima, cio¢ la saggezza, e ogni altra cosa a cui questa parte dell’anima si
trovi ad essere simile. Al. Mi pare di si, o Socrate. 133.c So. Possiamo dunque dire
che c'e¢ una parte dell’anima piu divina di quella nella quale hanno sede il conoscere
ed il pensare? Al. Non possiamo. So. Questa parte dell’anima dunque ¢ simile al dio
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e uno, guardando ad essa e conoscendo cosi l'insieme del divino, dio e pensiero75
tutto il divino, intelletto e pensiero, potrebbe conoscere nel modo migliore anche se
stesso. Al E chiaro. So. Ma come gli specchi sono pit chiari dello specchio che &
nell’occhio e piu puri e piu luminosi, cosi anche il dio € piu puro e anche piu
luminoso della parte migliore che & nella nostra anima? Al. E un’evidenza, o
Socrate. So. Guardando il dio, dunque, ci serviremo di lui come di un bellissimo
specchio delle cose umane che hanno come scopo la virtu dell’anima e, in questo
modo, potremmo vedere e conoscere nel modo migliore noi stessi. Al. Si. So.
Abbiamo convenuto che il conoscere se stessi ¢ saggezza. Al. Certo. So. Allora non
conoscendo noi stessi né essendo saggi potremmo conoscere le cose che ci
appartengono, buone e cattive? Al. E come sarebbe possibile, Socrate? 133.d So.
Probabilmente, infatti, a te sembra impossibile, non conoscendo Alcibiade,
conoscere le cose di Alcibiade come effettivamente di Alcibiade. Al. Certo che ¢
impossibile, per Zeus. So. Allora, non potremmo conoscere neppure le cose nostre
come effettivamente nostre, non conoscendo noi stessi? Al. E come potremmo
conoscerle? So. E se non conosciamo le cose nostre come effettivamente nostre, non
conosceremo neppure le cose che appartengono a quelle? Al. Sembra proprio di no.
So. Dunque, non era assolutamente corretto quanto poco fa abbiamo convenuto, che
ci sono alcuni che non conoscono se stessi, ma le proprie cose, altri, invece, che
conoscono ciod che appartiene alle cose proprie. Appare evidente, infatti, 133.e che
sia proprio di una sola ed unica arte il vedere tutte queste cose: se stessi, le cose
proprie, le cose che appartengono a queste ultime. Al. E probabile che sia cosi. So.
Chiunque ignori le cose sue, ignorera, secondo questo ragionamento, anche quelle
degli altri. Al. Come no? So. Dunque, se ignorera quelle degli altri, ignorera anche
quelle della citta. Al. Necessariamente. So. Un uomo del genere non potrebbe
diventare un politico. Al. No, di certo. So. E neppure un amministratore. 134.a Al.
Certo che no. So. Ed effettivamente neppure sapra cio che fa. Al. No, infatti. So. Ma
chi non sa, non commettera errori? Al. Assolutamente si. So. E sbagliando, non
vivra male sia in privato, sia in pubblico? Al. Come no? So. Vivendo male non sara
infelice? Al. Certamente. So. E che cosa mi dici su quelli per i quali agisce? So.
Anche costoro vivranno infelici. So. Dunque non ¢ possibile che, qualora uno non
sia saggio e buono, sia felice. 134.b Al. Effettivamente, non ¢ possibile. So. Allora,

 La traduzione qui segue la lezione fgbv T xai EOVNGLG, € non la correzione di Ast, accolta da
Carlini.
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gli uomini cattivi sono infelici. Al. Assolutamente si. So. Dunque non chi ha
acquistato ricchezza si libera dell’infelicita, ma chi & cresciuto in saggezza. Al. E
evidente. So. Dunque, o Alcibiade, non di mura, né di triremi, né di cantieri navali
hanno bisogno le citta se vogliono essere felici, né di un ragguardevole numero di
cittadini, se non posseggono la virtu. Al. Certo che no. So. Se tu hai intenzione di
amministrare gli affari della citta in modo retto e 134.c bene, devi far partecipi i tuoi
concittadini della virtl. Al. Come no? So. Ma uno potrebbe rendere partecipi altri di
cio che non possiede? Al. E come? So. Per prima cosa tu stesso dovrai conquistare
la virth, e anche un altro che intenda personalmente non solo su sé e sulle proprie
cose comandare e prendersene cura, ma anche sulla citta e sugli affari della citta. Al.
Hai ragione. So. Allora bisogna che tu non procuri a te, né alla citta, liberta assoluta
e potere di fare qualunque cosa tu voglia, ma giustizia e saggezza. Al. Appare
evidente. 134.d So. Infatti, operando giustamente e saggiamente tu ed anche la citta
opererete in modo gradito al dio. Al. E naturale che sia cosi. So. E, cosa che
dicevamo in precedenza, opererete guardando a cio che ¢ divino e luminoso. Al.
Evidentemente. So. Ma effettivamente guardando alla luce divina, esaminerete e
conoscerete voi stessi ed i vostri beni. Al. Si. So. Di conseguenza opererete
rettamente e bene? Al. Si. 134.e So. Ma effettivamente, se farete cosi, intendo
garantirvi che sarete felici. Al. Tu sei un garante sicuro. So. Invece, se agirete
ingiustamente, con 1’occhio rivolto a cio che ¢ privo del divino e tenebroso, come ¢
naturale, opererete in modo conforme a ci0 e non conoscerete voi stessi. Al.
Naturalmente. So. Di fatto, caro Alcibiade, qualora uno abbia la liberta di fare cio
che vuole, ma non abbia I’intelletto, che cosa ¢ verosimile che gli accada, sia esso
privato cittadino che citta? Per esempio, quando uno che ¢ malato, che non abbia
conoscenze mediche e che abbia la liberta di fare cio che 135.a vuole e si comporti
in modo tirannico tanto che nessuno in niente possa rimproverarlo, che cosa credi
che accadra? Non credi che, come ¢ naturale, verra colpito il suo corpo? Al. Hai
ragione. So. E in una nave, se uno avesse la possibilita di fare cid che vuole, ma
fosse privo dell’intelletto e della capacita propria del comandante, immagini cio che
capiterebbe a lui ed a quelli che viaggiano con lui? Al. Certamente si, morirebbero
tutti. So. Dunque, analogamente, nello Stato e in tutti i governi e 135.b poteri
assoluti privi della virtu si ha come conseguenza necessaria il vivere male? Al.
Necessariamente. So. Dunque bisogna, o Alcibiade carissimo al mio cuore, che tu,
se volete essere felici, non procuri né per te, né per la citta il potere tirannico, ma la
virtl. Al. Hai ragione. So. Prima di acquistare la virt, ¢ meglio per un uomo e non
solo per un bambino, essere comandati da una persona piu valente piuttosto che
comandare. Al E naturale. So. E cid che & meglio non & anche pii bello? Al Si. So.
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Ma cio che ¢ pil bello non ¢ anche cio che ¢ pitt conveniente? 135.c Al. E come no?
So. Non conviene allora all’'uomo privo di virti essere schiavo? Per lui ¢ meglio. Al.
Si. So. La mancanza di virth dunque si addice ad uno schiavo. Al. Appare evidente.
So. La virtl, invece, si addice ad un uomo libero. Al. Si. So. Dunque bisogna
fuggire, o amico, dalla condizione dello schiavo? Al. Assolutamente si, o Socrate.
So. Tu ti rendi conto della condizione in cui ti trovi ora? Sei nella condizione di
uomo libero o0 no? Al. Credo di rendermene conto, anche troppo. So. Sai dunque
come venire fuori da questa tua condizione? Davanti ad un uomo cosi bello come tu
sei non pronunciamone il nome. 135.d Al. Io si. So. Come? Al. Se lo vuoi tu, o
Socrate. So. Non ti esprimi in modo corretto, o Alcibiade. Al. Ma in che modo
dovrei esprimermi? So. Se ¢ il dio a volerlo. Al. Lo dico certamente allora. E,
inoltre, dico questo, che correremo il rischio di modificare le parti, o Socrate, i0
prendendo la tua, tu la mia. Da oggi in avanti non ci sara modo, infatti, in cui i0 non
accompagner0 te come pedagogo e tu sarai accompagnato da me. 135.e So. O nobile
ragazzo, il mio amore dunque non differira dall’amore della cicogna, se presso di te
avendo covato un amore alato, da questo sara in cambio curata. Al. Ma ¢ proprio in
questi termini e da ora inizierd a prendermi cura della giustizia. So. Vorrei che tu
arrivassi fino in fondo: ma ho paura, invece, non perché non mi fidi della tua natura,
ma perché vedo la forza della citta, che questa possa avere la meglio su di me e su di
te.
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Note di commento

Il dialogo inizia con un intervento di Socrate che efficacemente introduce. In
campo due personaggi, ciascuno impegnato in un’azione: da un lato, Alcibiade che
si meraviglia (oipol og Oovudlewv), dall’altro Socrate che, con il suo
comportamento, & all’origine della meraviglia dell’€pouevoc. Infatti, mentre tutti gli
altri amanti sono fuggiti via (t@v dAlov memovuévav), egli, al contrario, non si &
allontanato (uOvVOg OV GITAEAAGTTOMOL), anzi si & fatto pill prossimo, nonostante
tutto.

Il personaggio di Alcibiade ¢ presente in cinque dialoghi del canone: a) nel
Protagora - la cui datazione fittizia’® potrebbe coincidere con il 433/432 — avrebbe
circa 19 anni e, in effetti, all’inizio dell’opera, si parla di lui come del bel giovinetto
cui Socrate da la caccia ed a cui non € ancora del tutto fiorita la barba; b)

nell’Alcibiade 1 — la cui datazione interna ¢ da fissare al 433/432 circa — ¢ un
ragazzo77, non ha compiuto i venti anni (123.d6-7). In 104.e si parla di lui come di

76 Altri indizi interni spingono a pensare al 420 a.C. (sul problema vd. Manuwald 1999, 79ss.).

7711 dialogo fornisce anche altri indizi che confermano la giovane eta di Alcibiade: innanzitutto, in
105.b e 106.c, Socrate dice che Alcibiade, entro breve tempo, si presentera all’assemblea degli
Ateniesi per fornire dei consigli. Si evince da Aristot. Ath. 42, 5 che un cittadino non poteva
esercitare tale diritto se non dopo aver compiuto i venti anni: Alcibiade quindi stava per
compierli, ma non li aveva ancora; secondariamente, in 110.a, Socrate richiama alla memoria un
tempo precedente di quattro anni e dice che, prima di allora, Alcibiade era un 7oig, e un Ateniese
era definibile moig fin quando era sotto i quindici anni.

Aggiungiamo, inoltre, che Alcibiade, nel 432/1, fu a Potidea con Socrate (vd. anche Symp. 219.e,
220.d-e) e, per partecipare ad un’operazione fuori dall’Attica (cf. Aristot. Ath.42, 3-5), doveva
aver gia compiuto i venti anni. Non da molto pero: Plut. Alc. 7, 3 ci dice, infatti, che, quando
partecipd alla spedizione contro Potidea, era ancora un pgipGxiov, € con questo termine si
intendeva un ragazzo di un’eta compresa fra i 14 ed i 21 anni (vd. la classificazione di Ippocrate
in Philo Opif. 105 e Plat. Resp. 497.e-498.a in cui il peipdxiov & di una classe d'etd successiva a
quella del moig). In 105.e poi si dice che il dio, fino a quel primo effettivo incontro, aveva
impedito a Socrate di avvicinarsi ad Alcibiade ve®t€Q0 ... Svti: tale definizione spinge a ritenere
che, al momento del dialogo, Alcibiade fosse sempre giovane, anche se un poco meno di prima.
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un dvﬁg, anche se, piu esattamente, lo definiremmo un ustgdmov, come del resto
fa, nella sua ipotetica allocuzione, la regina Amestride in 123.e; c¢) ’Alcibiade 11,
quasi certamente spurio, offre delle difficolta anche per la datazione interna’®: ma,
anche in questo caso, il discepolo di Socrate doveva essere estremamente giovane;
d) il Simposio, immaginato come una riunione per festeggiare la vittoria di Agatone
negli agoni teatrali del 416, vede, invece, un Alcibiade gia maturo, sui trentacinque
anni; e) ai dialoghi citati va aggiunto il Gorgia, nel quale pero il nostro non ¢ uno
dei personaggi. Viene semplicemente ricordato da Socrate quando il filosofo,
riflettendo sull’idea della saggezza quale oggetto di passione (cosi, oltre che nel
Simposio, anche in Phaed. 66.€ 00 £TOVHODUEY TE %Ol POUEV £QOCTOL ELVOL,
poovhoenc) dice che due sono gli amori della sua vita: il figlio di Clinia appunto, e
la filosofia (Gorg. 481.d £€g@vte 800 OVTE SLOLV EXGTEQOG, £Y® HEV  AAx1BLadov
Te Tob KAewviov xal prlocoqlog).

103.a @ woit Kiewiov: frequente, nella prima frase di un dialogo platonico, in
particolare in quelli di forma drammatica, la presenza di un vocativo’”: vd., e.g.,
Lach. 178.a (i personaggi che si alternano, nel lungo passo che va da 178.a a 184e,
all’inizio dei loro interventi impiegano sempre, con due sole eccezioni, il vocativo).
Nel nostro caso il vocativo, significativamente, ¢ associato al patronimico, che di
solito Socrate usa quando si rivolge ad interlocutori pitt giovani®. Esiste un solo

Rileviamo, infine, che, nel testo, si fa cenno a Pericle, evidentemente vivo (104.b, 118.c-d-e) e cid
pone come indubbio terminus ante quem il 429.
™ Con palese anacronismo Socrate, per esempio, parla ad Alcibiade della morte violenta di Perdicca
come di fatto gia avvenuto, e sappiamo che Perdicca mori nel 399, quattro anni dopo la morte
dello stesso Alcibiade. Non pare inutile ribadire che il problema di una cronologia interna
coerente ¢ un problema nostro, pit che di Platone, come si evidenzia, per esempio, nel
Menesseno, ove Socrate richiama episodi addirittura successivi alla sua morte. Cio vale sia per le
conversazioni socratiche, sia, in genere, per i dialoghi letterari precedenti o dello stesso periodo di
Platone. Vd. Robb 1997, 33: «No one in Greek antiquity understood these conversations and
fortuitous meetings between famous historical figure to be ‘history’ in our sense of the word. In
the epical manner, the ‘past’ was always at the service of the most pressing concerns of the
present».
" E noto che i nomi dei personaggi mancano nei manoscritti. Nota Carlini 2005, 2s.: «In un’eta in
cui nei manoscritti non c’erano indicazioni sui personaggi, un modo semplice per far capire chi
parla e con chi ¢ il vocativo iniziale. Diversa la situazione per i dialoghi narrati dove si ha modo
di far intendere la situazione».
%0 Nell’opera platonica & impiegato, con due sole eccezioni, da Socrate o dallo Straniero ateniese

(vd. Dickey 1996, 264).
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esempio, @ 7ol Topovioxov (Lach. 180d), in cui & un altro a rivolgersi a Socrate
menzionando Sofronisco: lo fa per sottolineare non solo il rapporto di amicizia con
il padre di lui, ma anche la distanza generazionale con chi, dal punto di vista di uno
che I’ha visto crescere, ¢ sempre rimasto un ragazzo. Risulta quindi indiretta
conferma del rapporto di dipendenza / discepolanza che un richiamo al padre

stabilisce.

Oavpalewv: il verbo, ricorrente nell’opera platonica, indica la condizione di
meraviglia che consente il sorgere della domanda. Il provare meraviglia ¢ tratto
distintivo della @iotig del filosofo, come si evince da Theaet. 155.d, ove, tra I’altro,
Platone ribadisce che la meraviglia ¢ principio della filosofia sia esplicitamente (00
Y0Q GAAN GQYM @lAocoplog T ovth), sia, in modo implicito, ricordando la
genealogia mitica di Iride®’ quale immagine simbolica della filosofia®>. Anche
Aristot. Metaph. 1 2, 982b sottolinea la stretta dipendenza fra filosofia e 1’atto dello
stupirsi, tanto da osservare che la meraviglia ¢ all’origine della filosofia.

In margine al passo dell’Alcibiade rilevavano tale connotazione di Oavudalelv sia
Procl. in Alc. I 42, 5ss., sia Olymp.* in Alc. 24, 21ss. Anche Ascl. in Metaph. XVIII
31 osserva: 0 8¢ GroE@V 01 Bovpdlev Og ayvodv Bovpdlet. 810 xol 6 MMAGTeV
meQL 100 "Alx1Bradou pnotv «otpal og Bavualeivs.

€guotng: il vocabolo indica colui che ama. Si tratta dell’amore di un adulto nei
confronti di un un moig, I’égdpevoc. Su questo tipo di rapporto omosessuale si
vedano Dover 1985, Buffiere 1980.

¥ Figlia di Taumante, il cui nome Oadpog viene ricollegato al semantema Oav: su tale

apparentamento vd., e.g., anche [Plut.], Plac. phil. 894b; Elias in Porph. XL 19, 2. E significativo
osservare che, per un Greco, il termine Babuo ha un valore esteso, indicando cio che sorprende
anche perché strano, orrendo, non prevedibile.

Su questo vd. Bonadeo 2004, 7s.

Egli, infatti, afferma: medcpogog N AEELG T® ox0m®, PLAocOPlog YoQ Goxn To Oolua.

82

83

Bavpdoovtes yoQ TO 8tL £€ml TO S1dTL £0x0uedar ToDTO S £0TL TO PLAOGOPELY, TO TOG
aitiog T@v Svrev rodiddvar, xol e1ye £6TL PLA0GOPLO YVHCLG TAV OvTav 1) vta £6Tl. %ol
GAoG 8¢ uhocopia yag N “lgig og meQl Tdv Svrev £gobooa, TtadTny 8¢ OadrovTOos
Buyatégo pubedovoty ol momtat. xoi ot 8¢ N loig &v Td déer parvouévn Bovpacty
£6TlY, mhg £€v VAT Tolo0Tn nodnuatixov oxfjuo, Tov x0xAov, Gmotedel. Aéyetol 8 T1
O TIHO %Ol TTOQO TOLG YQOUUIXOLG %01 YEGUETQOLG OODpLL.
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Qui Socrate & il vero £€gaotng, cioé & I’épactng in senso filosofico e il suo £ug
si colloca — vedremo in Alc. I 131.e-132.a — al terzo grado della scala d’amore:
I’amore per la bellezza delle anime® che conduce alla contemplazione del
Bello/Bene. Socrate che — come ¢ noto — si ritiene ignorante in tutto, si dice esperto
solo nelle cose d’amore, per esempio, in Lys. 204.c 85 , Symp. 177.d, 193¢ e, in
Phaedr. 257 .a, afferma di aver avuto in dono I’arte di amare%, e precisamente I’arte
di amare secondo la filosofia (Phaedr. 249.a 2)*’. Sul tipo di amore che legava
Socrate ed Alcibiade, vd. anche Plut. Alc.4,1-4e 6,1, 2,5.

Tt dapdviov évavrtiopa: il segno demonico, fino a quel momento, aveva
impedito a Socrate di parlare al suo £€oouevoc. Mentre Senofonte vede nel segno
demonico socratico — esplicitamente connesso®® con la uovtixn - anche un
elemento che ha funzione critica positiva89, nelle opere indiscutibilmente platoniche,
invece, tale segno demonico, un segno o una voce, viene presentato sempre come
elemento impediente (peraltro, lo stesso termine £vavtimpo lo evidenzia e la sua
spiegazione etimologica, in 103.b, lo sottolinea). In Ap. 31.d, ¢ chiaramente detto

8 Cf. il racconto della sacerdotessa Diotima in Symp. 210b.

% Nel passo si dichiara inetto in tutto il resto, ma in grado di riconoscere i due protagonisti del
rapporto erotico: il § £y® o pEv dAka padrog xol GyENoTog, TOUTo 8¢ pol Tag £x Beod
d&dotat, Tayd ole T 1vol yv@dvol £QBVTE TE *01 EQUEVOV.

% Chiede ad Eros benevolenza e di non togliergli tale arte: sdueviic xoi TAeng THV £00TIXHV Lot
TEXVMV Ty Edoxag ufte GpEAN uite Tneoong St 6oynv (Phaedr. 257 .a,7-8).

¥ All’interno del grande discorso di Socrate sull’Amore si colloca la parte relativa ai destini
escatologici delle anime dopo la caduta. Sorte privilegiata rispetto alle altre avranno quelle di
quanti hanno amato secondo la filosofia: mAT)v 1T TOD @lAocogNcovTog GdOAMC T
TO18EQUGTNGOVTOG HETO PLAOGOPLOG (Phaedr. 249.a 1-2).

% Cf.Mem.11,9.

¥ Vd. Mem. 11,2 SteteBodinTo yag dg pain Zoxedtng T datudviov £ovtd onuoivetve I 1,4
70 dopdviov ya £ onuolvelv. Tra Paltro la sua influenza investe anche coloro che sono
vicini a Socrate, cf. Mem. I 1, 4. In generale, la raffigurazione senofontea, che ha fini
evidentemente apologetici, mira a presentare il demone socratico come uno dei demoni della
tradizione; sottolinea Joyal 2000, 68: «Xenophon interprets all aspects of Socrate’s sign [...] as
typical features of Greek religious experience» e 71: «Xenophon’s discussion on this topic [sc. 70
doudviov] are everywhere conditioned by a desire — consonant with his apologetic motives — to
integrate Socrate’s sign into a conventional system of belief, and he accomplishes this for the

most part by setting the sign comfortably alongside accepted forms of prophecy».
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che il segno demonico dissuade e mai incita a fare alcunché”’: &uot 8& Tobt EoTLy
&x ad0g AEEAUEVOV, POVN T1G YLYVOUEVT, | OTAV YEVNTOL, GEL GTOTQETEL UE
ToDTO O Ov HEAM® TTEATTELY, TTROTEENEL & obmote. E sempre il segno demonico
ad impedire a Socrate, seduto in palestra, di alzarsi per andarsene in Euthd. 272.e e,
in Phaedr. 242 .b-c, non gli permette di attraversare il fiume”"!. Diversamente, nel
Teage — che anche per questo motivo, viene considerato un dialogo non autentico —
il demone socratico ha anche funzioni divinatorie, taumaturgiche; la sua
raffigurazione ¢ stata analizzata compiutamente da Joyal 2000, che rileva che
I’autore del dialogo ha trasformato il segno in un daimon, «i.e., an element in
traditional patterns of Greek religious belief» (pp. 99s.). Joyal nota — tra 1’altro —
profonde analogie con la raffigurazione del segno demonico dell’Alc. I (in
particolare, quanto all’identificazione T0 Sopubviov / oag’), tanto da ritenere, per
questo motivo, i due dialoghi frutto di un medesimo clima culturale creatosi in un
tempo non troppo successivo alla morte di Socrate’.

Sul carattere dell’entita demonica socratica, ben lontano da quello degli altri dei
ateniesi, e, in generale, sul principio di scardinante novita introdotto da Socrate nella
concezione religiosa dei suoi tempi, vd. anche I’illuminante Vlastos 1998 e Burnyeat
2002.

% Tale divieto si rivela, nel tempo, quanto mai favorevole, come dimostra quello di non occuparsi di
affari politici (su cui cf. anche Resp. 496.c), il piu significativo nell’esperienza umana di Socrate
ed il cui vantaggio ¢ ricordato sempre in Ap. 31.d.

' In quest’ultimo passo viene chiarita ulteriormente la funzione di tale segno: Gel 8¢ pe émioyet O

av LEM® TTRATTELY.

2" 1In tale sottolineatura — dice Joyal stesso — non ¢’& nulla di originale, avendo gia, ben prima dello

studioso moderno, notato il legame Procl. in Alc. 60ss. Vd. in particolare, 63s. %ol unv »ol 1

pvnun 700 d0poviov cuvadet Tfj Tod £QMTOG OVGLY TE *al SuVANEL xol YaQ O AVTOG E6TLV

£00TI*0G TE %0l d0uOVIOG GvN. & TE YOQ £Q0TIXAG, £av EvOEOG 1), TEOGEYHG HEV GtoAaEeL

7o daipovog, 810 8¢ ToVToL cLVATTETOL Tolg OE0ic ol avTNV TNV Emimvolay o uEGoL

déyetar tob dalpovog (To yoQ Ao Oedv dyaba Toilg Gvloomolg fixel dia pEcOV TOV

doudvav, ag 0 TTig Atotipag Adyog): xal ad 0 daiudviog £Q0TIndG TIG E0TLV.

% Cf. Joyal o.c. 99 e 102 «both dialogues demonstrate a close similarity of approach towards 70
douoviov and may therefore be regarded as products of a similar philosophical atmosphere», «it
is apparent that Socrate’s divine sign was assimilated at a very early stage into systematic ways of
thinking about Soiluoveg; there is certainly no need to assume that the Middle Platonists were
initially responsible for this assimilation, while there is evidence to suggest that it happened

among Plato’s immediate successors».
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Qui vale la pena sottolineare come la credenza nel demone non annulli in Socrate la
ragione critica, strumento privilegiato che gli permette di allontanarsi dalla fede
avita. Infatti, come rileva Vlastos, la ragione non puo confliggere con I'impegno ad
obbedire a comandi impartitigli dal suo dio soprannaturale, perché «solo mediante
I’uso della sua ragione critica Socrate puo determinare il significato di tutti questi
segni».

Ay e’ 4 4 . . . 9
®0l VGTEQOV TELOT): »0l non ha funzione connettiva, ma sottolinea 1’elemento
che segue (GP 319).

103.b 5€d0v ovv: la particella oOv ha funzione di ‘ripresa’ del tema principale di
riflessione (GP 428).

@goviuartt: nota Aristot. EN 1123b 6s. che, come la bellezza pud esistere solo in
un corpo grande, cosi la grandezza d’animo puo esistere solo in un animo grande: €v
ueyéber yop M peyododhuyia, AomeQ %ol TO ®xGAAOG €V HEYAA® copotl. E
un’acuta consapevolezza del proprio valore, unitamente a caratteristiche ‘esterne’,
quali ricchezza, nobilta di nascita, forza fisica, sono i tratti caratterizzanti I’individuo
eccellente. Su questo vd. Gribble 1999, 13s.: «This great nature, predestined to
undertake great action for the benefit or detriment of his city, becomes something of
a topos in moral writing [...]. The inherent greatness of such a phusis is reflected in
certain external qualities: beauty, wealth, physical strenght, good birth (Rep. 494c5-
7). Thus Alcibiades (who has often been associated with Plato’s philosophical
phusis) is presented by Socrates (in the Platonic first Alcibiades, 103-04) with a list
of his superlative natural gifts. [...] A second key quality of the great individual is a
massive sense of personal worth, an aggressive pride, or phronema, observable
above all in the heroes of epic and tragedy. ‘You can cringe and fawn, those are not
my ways’, Antigone tells Ismene. [...] In the first Alcibiades, the phronema of the
young Alcibiades is founded on an acute awareness of his inherited advantages
(103-04)».

L’orgoglio di Alcibiade, nello specifico, infatti si fonda: a) sulla consapevolezza
della sua bellezza®. La bellezza di Alcibiade & particolarmente sottolineata dalla

% E noto che la bellezza — sostiene Isocr. Hel. 56-7 — & I’unica realta che i Greci ritengono necessario
e bello servire, senza paura di essere considerati degli adulatori: Toig 8& xoloig g0OLC 180vTEG
gdvol yryvopedo, xai ndvoug avtovg HomeQ Tovg Beovg ovx droryogevorev BeQomevOVTES,
GAX Hdlov Sovdedopev TOlg TOLOVTOLG 1) TAV GAAGV BQYOMEV, TAEL® YOQLV EYOVTEG TOLG

\ 7/ N\ ~ \ bl / \ \ \ e k] o/ \ 7/
TIOAAO. TTQOGTOTTOVGLY 1) TOLG UNOEV ETTOYYEALOLGLY. ®OL TOLG UEV LT OAAT TLVL SLVAEL
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tradizione™: cf. Plut. Alc. IV 4 meQl u&v obv tod xdAlovg [Tod cdpatog] odd&v
ioog 861 Aéyelv, ANV OTL »ol 7O180 %Ol HELQAXLOV X0l GvdQa Tdom
cuvovOfioav [Tf] MAxlg %ol G TOD CMOUATOS EQACULOV X0l NBLV TTOQECKEV,
Ath. XII 47, 534d xdAMoTog 8& dv Thv nogenyv. L’altezza’®, non meno della
bellezza, era considerata elemento importante di attrazione fisica (Plat. Charm.
154.c &xeivog £uol Bavpoctog £pavn T0 Te uEyebog kol TO %xGAAog) ed
Alcibiade possedeva entrambe, come evidenzia il nesso %GAAGTOC TE %Ol
uéyiotog (104a), che ripropone, al superlativo, il nesso omerico xaA0g T %ol
uéyac’’; b) sulla nobilta dei suoi natali: da Plut. Alc. I Iss. sappiamo che il
padre, Clinia, della famiglia degli Eupatridi, era discendente del figlio di Aiace,
Eurisace, mentre la madre di Alcibiade, Dinomache, apparteneva alla famiglia degli
Alcmeonidi ed era figlia di Megacle e nipote di Clistene; c¢) sullo stretto legame
con Pericle: dopo la morte di Clinia in combattimento lo statista ateniese era
divenuto tutore dei suoi due figli.

104.a 008evOg @l GvBgdmov £vdeng elvar eig o0dév: senza la
consapevolezza di un proprio bisogno il cambiamento risulta impossibile nei fatti. Il
desiderio e 1’amore presuppongono la percezione, da parte del soggetto del bisogno
di cio che non si possiede: vd. Symp. 200.e: »al oOtog dQo xal dALog TTdg O
EMOLUGY TOD U1 £TOHOL ETLOVUET %01 TOD N TAQOVTOG, X0l O Un £XEL Ol O

YUyVouévoug Ao18oQoluey %ol xOhaxag GrroxaAobueV, TOUG 8 T@ %GAAEL AaTQEVOVTOG
PLAORGAOLG %Ol PLAOTTOVOLG E1val VOULLOUEY.
% Anche gli scultori prendono a modello il bell’Alcibiade, come ci testimoniano Plin. NH XXXVI
28 (nella curia di Ottavia una statua di Cupido era stata probabilmente scolpita secondo le sue
fattezze), Clem. Al. Protr. IV 53, 6 (ricorda le Erme ad Atene che oi AiBo&bot ... mQOG
Al pradny dmeixolov).
% Lalta statura & importante elemento di bellezza sia per le donne, sia per gli uomini, sempre
comunque tenendo conto delle proporzioni. A tal proposito, si confronti Verdenius 1949, 294ss.
7 Esso & presente, e.g., in @ 108-110 ody 60dac 0log xal &y® xoAdg Te uéyag te; moteog & eiy’
ayabotlo, Oed 3¢ pe yelvato unTnE GAA Emt Tol %0l €uol BGvoTog %ol HOTQO XQOTOLN:
Achille, presso il fiume Scamandro, risponde cosi a Licaone, figlio di Priamo, che lo supplica e lo
implora di risparmiargli la vita. La consapevolezza della bellezza si unisce — nel passo omerico
come nell’Alcibiade - all’orgoglio per gli avi famosi, ma nell’eroe greco tutto ¢ oscurato da una

pit profonda coscienza della propria effimera condizione.
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ur €6ty adTOG %ol 0L £vOENG £6T1, TOLODT ATTO £6TLV @V 1) £mvula TE x0i O
£00G £0TLV;

Il fatto che la connessione, nel contesto, sia considerata ovvia spiega I’assenza di
particelle che assolvano a tale funzione connettiva (cf. GP XLIII).

dote undevog d€icBar: espunto da Cobet 1874, 373s., anche in questo caso
animato dal sacro fuoco dell’eliminazione di cio0 che riteneva superﬂuogg.

%0l TOUTO ... 00 PevdN: come alterigia dell’€papevog, altro elemento peculiare
della letteratura del corteggiamento ¢ I’assunto che la bellezza dell’amato sia
qualcosa di assolutamente evidente a tutti, che nessuno pud quindi ragionevolmente
misconoscere. Vd. [Dem.] Er. 61, 10 6reg me@tov 180061y Gocty E6TLV Yv@vol
G0V, TO XGAAOC.

104.c Te ... Te: la ripetizione dell’enclitica viene sentito come elemento proprio di
stile colloquiale.

fvrtiv'€yov &lnida: anche quello della speranza, dell’attesa ¢ un tema ben
attestato nella letteratura del corteggiamento ed ¢ con questa valenza che il termine
£\Ttig viene usato in questo passo. Topico che un amante dichiari cid che si attende
dalla relazione con I’amato: vd. Dem. [Er.] 61 8,2 tog pev odv €Anidog Exov
TolavTag £YXE® TO A0y@. Da rilevare che termini legati alla famiglia semantica
di £é\mtic in 103.a-105.e ricorrono otto volte. Si comprendera solo successivamente il
contenuto effettivo della speranza di Alcibiade e di quella di Socrate messe a
confronto: il primo di fatto spera di ottenere la SOvouig in ambito politico, il
filosofo, invece, di esercitare una dOvapig su Alcibiade.

& Xdxgateg: nel suo suo corposo studio sulle formule greche di allocuzione
Dickey 1996, 46 rileva come il rivolgersi ad un altro menzionandone il nome sia il
sistema di gran lunga piu adottato. In Platone la percentuale di impiego del solo
nome in formule rivolte a singoli individui ¢ del 74% (vd. la tavola 2 in Dickey l.c.).

104.d moaypa: con il valore di ‘attivita, modo di agire, condotta’ viene
normalmente accompagnato da aggettivo possessivo o genitivo possessivo: cf. Ap.

% Altri interventi nella medesima direzione analogamente motivati, in 113.c o0& &y@ eijt 6 TodTa
AEyav, 6AAG oV (vd. Cobet 1862, 445), 113.e dmodeiéelg te £tégag (vd. Cobet 1874, 377).
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20.c, Crit. 53.d. Nel passo in questione pensiamo possa esserci anche un doppio
senso erotico. Il termine non ¢ inattestato con questa accezione, come testimonia la
commedia (su cui vd. Henderson 1991, 116). In Aeschin. I 132 indica ‘relazione
erotica’ e, significativamente per noi, quella fra gli omosessuali Armodio e
Aristogitone.

Nell’Alcibiade 1I’égmuevog si chiederebbe meravigliato che razza di rapporto fosse
quello fra lui e lo strano €gootng che ostinatamente continuava ad importunarlo
(EvOYAE®).

mdvyv p&v odv: qui odv si trova con ’avverbio intensivo mévv (da mdc) e tale
associazione & ben attestata in Platone, particolarmente nelle risposte’” anche
ellittiche (GP 477). Tale considerazione, oltre all’apprezzamento di una piu
stringente logica del testo, spinge, nella riga precedente, a preferire all’interpunzione
dei codici (punto fermo dopo A&yn) quella adottata da Proclo ed Olimpiodoro, che
hanno I’interrogativo.

104.e Tou €in Gv: tou in proposizioni potenziali con dv, di impiego non molto
comune in prosa (GP 544)

105.a &g ye oM €pavtov elbo: la parentetica si trova talora, quasi a mitigare, in
contesti in cui sono presenti affermazioni ‘forti’ (vd. Phaed. 92.e, Thuc. VI 33).
Anche le particelle ye e 61 hanno valore limitativo-enfatico (GP 245).

TEOCEXOV Y€ GOl TOV voDV: troviamo 1’espressione in contesto erotico in Symp.
191e (o0 mavv adtolr TOlg Gv8EAGL TOV VoDV TQOGEXOLGLV) €, pil
specificatamente, ad indicare il genere di attenzione rivolta dall’€gocTtng
all’€gopevog in Lys. 205.b; ye sottolinea tQocey®mv TOV VOv.

€l Tig ool €imol Oe@v: non ¢ insolito, a partire dal noto Hom. I 410-416, che sia
un dio a porre I’alternativa fra differenti scelte di vita. Cf., tra gli altri, Men. Th. fr. 1
S. Interessante un passo in cui Alcibiade e Crizia vengono sollecitati dal dio ad una
risposta sul tipo di esistenza che vorrebbero condurre. Riguardo ai due, i peggiori fra
i discepoli di Socrate, introdotti come coloro che TAEloTO %O%G TNV TOALV

9 Vd., nel nostro dialogo, 115.b e 130.e.
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gmownoatny (Mem. 12, 12), Senofonte dice: £y pev yaQ 1yoduot, 8eob 8180vtog
avToiv 1 v Shov Tov Blov Bomeg LOvTo ToxQatny €0V T Tebvavat, ElEcbot
av uairov oot tebvavar (12, 16).

M aOtixa TeOvavar: 'impiego del perfetto serve ad indicare lo stato che consegue
alla morte come momento della separazione dell’anima dal corpo. Caratterizza
quindi una condizione, come ben si evince da Ap. 4l.a €y® puev yoQ TOAMAXLG
£ / Vé E) ~ s o/ k) ~ . / . .

€0 lw tebvavor €1 TobT €Ty aAnd1, ove il contenuto del TebBvavaor coincide con
Bovpootn 1 drotePn. L’associazione con 1’avverbio avtixo rimanda a Hom. X
98, passo che, tra I’altro, Platone ricorda e liberamente cita in Ap. 28.c-d.

€mi Tivi ... oaoc®: ¢ un artificio retorico quello che presenta in successione una
domanda e 1’assicurazione che detta domanda trovera risposta (Socrate stesso lo
impiega, in chiave ironica, in Gorg. 487.c). Cid depone a favore di un punto di
domanda dopo Cic.

105.b woQerddv odv &vdeitecBur 'ABnvaiolg: Topéoyouol & termine tecnico
per un oratore che si presenti all’assemblea con I’intenzione di parlare (vd. LSJ’
1337); ovv si trova talora nell’apodosi di periodo ipotetico (GP 428).

G&rog €l TynacOar ag odte Meguxediic: per il confronto con il potere di Pericle
vd. Plut. Alc. 6, 4s.: dg 6tav TE@TOV dEENTAL TG dNUOGLO TTEATTELY, OV LOVOV
GUOVEAGOVTO, TOLG GAAOVG GTQOTNYOLG %Ol SNuorymyovs 000G, GAAG %ol TNV
[MeQuxAéoug dOvouty €v Toig “EAAnot xat 86&av LegBoAovUEVOV.

péytestov duvfoeoBar: per il pEya dvvocOor, detenuto dai retori secondo la
prospettiva di Polo e bersaglio polemico di Socrate, vd. Gorg. 466.b-471.d, che si
rivela interessante anche per una pit compiuta comprensione del nostro passo, ove
Alcibiade, quanto al potere, sembra mettersi in competizione, seguendone comunque
la traccia, con il suo tutore Pericle (di questi, in 104.b, si era detto dOvoror
medttely 6t av PovAntar). Il problema del vero potere e del fare cido che si
vuole/cido che sembra opportuno ¢, in Platone, quanto mai complesso: si puo
sinteticamente dire che fare ci0 che sembra opportuno non necessariamente coincide
con I’avere un grande potere. In un’identificazione stretta fra conoscenza e volonta,
infatti, ha un potere reale e fa veramente quello che vuole non chi fa cido che a lui
sembra la cosa migliore, bensi solo chi sa che cosa ¢ il bene, chi conosce lo scopo
delle singole azioni che compie. Non possiede quindi un potere vero chi opera senza
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conoscere il bene, senza una comprensione razionale del fine (retori e tiranni, negli
esempi del Gorgia). Che il grande potere cui aspira il giovane Alcibiade abbia,
nonostante 1’auspicata estensione del dominio, un orizzonte molto limitato e ristretto
sara subito evidente dal dialogo con Socrate.

105.c Kbgov xat EégEov: Ciro II, nipote di Astiage. Divenuto re della Persia nel
559, sottomette la Lidia governata da Creso, le moieig greche della costa asiatica,
Babilonia e Assiria. Muore nel 529 durante la campagna contro i Massageti.
Idealizzato nella Ciropedia di Senofonte, ¢ il re saggio dei Persiani di Eschilo,
liberatore e benefattore di popoli in Aristot. Pol. 1310b. Anche la tradizione giudaica
presenta Ciro-Koresh come il difensore della liberta religiosa: fu lui a far tornare
centomila Ebrei dall’esilio di Babilonia. Serse, figlio di Dario I, regno, invece, dal
486 al 465: protagonista della seconda spedizione persiana contro la Grecia,
assistette a Salamina alla distruzione della sua flotta da parte della flotta ateniese.

Entrambi rappresentano un modello antitetico a quello democratico ateniese.

Tl 87 ovv: la combinazione 1 oVv ben attestata in Erodoto e Platone, si trova
raramente altrove. Nell’attico ¢ presente di solito in domande (GP 468).

105.d Ov Epnoba €geiv, 810 £€nod odx amaildattn; ' Burnet aveva espunto
dalla sua edizione, ritenendolo banalmente un inserto epesegetico di Tov Adyov
finito nel testo. Pare, invece, ripresa non inutile dell’assunto di partenza. Oltretutto ¢
prassi in Platone esplicitare chiarendo, riprendere e ripetere sia singole espressioni
(vd. Sox€ic 105.a), sia concetti'®'. Del resto, cid non appare per nulla singolare in un
genere letterario che riproduce caratteristiche del parlato: colloquialismi come le

ripetizioni di termini sono attestati, in particolare, nei dialoghi del primo periodo.

190 Cobet 1874, 375 legge 0c &pnoda, legando il pronome relativo al precedente cou: «tibi, qui te
dicturum aiebas, quamobrem a me non discederem». Non ritengo giustificate preoccupazioni
dettate, come qui, dal voler creare un effetto di maggior legato: il periodare platonico ¢
notoriamente e volutamente costruito in modo sciolto.

1 vd. Gote undevog d€io0ar di 104.a che Cobet 1874, 373s. eliminava, secondo il suo discutibile
approccio (vd. anche p. 104 e n. 98) in quanto — a suo avviso — fastidiosa ed inutile inserzione.
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& @ire mwoi Kiewviov xai Aewvopdyng: Olymp. in Alc. 57, 14s. spiega questo
singolare indirizzo di saluto, in cui, del tutto insolitamente, accanto al patronimico
compare il nome della madre, con la volonta di sottolineare, da parte di Socrate, il
potere che lui stesso ¢ in grado di assicurare ad Alcibiade e che non potra mai
derivargli, invece, dai suoi avi, per quanto nobili e illustri (oUte 01 7TEOG UNTQEOG
GLYYEVELG OUTE 0Ol TIQOG TTO,TROG SVVOVTOL TTEQLTTOLTGOL GOt dUvouLY vITeQ £Y®
dOvauai). Ripropone la successione patro-matronimica Erodico Crateteo in versi
che attribuisce ad Aspasia (SH 495, 1-10) ed in cui la famosa seconda moglie di
Pericle, rivolgendosi a Socrate, afferma che non le ¢ sfuggito 1’amore di lui per il
figlio di Dinomache e Clinia. Anche in Ael. VH II 1 sono menzionati padre e madre
di Alcibiade. Con riferimento all’aggettivo @ilog notiamo — con Dickey 1996, 56:
«In Plato, and to a lesser extent in other authors, patronymics may be combined in

address with adjectives such as @lAe ‘dear’ or with proper names».

évdeifaolar dtL adth mavtog dSlog €, évder&duevog 8¢ [Oti] 00dEV dTL
00 TtagavTtixa duviioesBar: dopo T moAet troviamo questa sezione'*” in T e W,
omessa invece da B. Gia Buttmann riteneva il passo un ineptum supplementum che
sortirebbe il solo effetto di appesantire il periodo; per I’omissione di B — osserva, tra
I’altro, il filologo tedesco — non si pud nemmeno invocare 1’omissione meccanica,
difficile, anche considerata 1’assenza di omoteleuto. Carlini 1962-63 concorda con
Buttmann e rigetta 1’osservazione di chi, come Burnet, ¢ convinto che il testo di
Proclo confermi la lezione di T e W. Non si considera, infatti, che 1 lemmi del
Commento all’Alcibiade sono stati ricavati'® dal codice medievale W, e per sapere
quale testo avesse effettivamente davanti Proclo bisogna rifarsi unicamente al
commento vero e proprio: nel nostro caso, tra 1’altro, troviamo una parafrasi del

testo in questione che avvalorerebbe I’omissione'*.

petd Tob Beod: «con I'aiuto del dio». Altrove sono presenti richiami al dio'®’: in
105d, ad esempio, Socrate lo nomina ricordando che, fino al quel momento, gli

12 potremmo tradurre il passo: « Come, infatti, tu nutri speranze di mostrare, nella citta, che sei

meritevole di ogni sua considerazione e, mostrato questo, di poter fare subito qualunque cosa, allo
stesso modo anche io mi aspetto».
19 Su questo vd. Carlini 1961, 179ss. e Segonds 1985, I, CXXV-CXXVIII.
'* Vd. Carlini 1962-1963, 178
15 Ta letteratura sull’argomento (vd. Capuccino 2005, 113, n. 44), basandosi sul dio delfico
dell’Apologia, tende a vedere Apollo nel dio di cui Socrate parla, ma neanche in quell’opera c’¢

un’esplicita identificazione.
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aveva impedito di parlare ad Alcibiade, mentre, verso la fine del dialogo (135.d),
abbiamo 1’espressione £av 00¢ €0£A1 (su cui vd. p. 184). Riferirsi all’aiuto del dio
non ¢ insolito per I'uomo greco: anzi, come si evince gia da Omero'®, ¢ la
condizione indispensabile e di per sé determinante per il raggiungimento di un
risultato positivo. Cio che, in Platone, il contesto sembra sottolineare ed evidenziare
¢, invece, 1l fatto che l'intervento del dio non esclude, anzi richiede, ai fini del
successo, tutto I’impegno dell’'uomo e della sua ragione. Su questo, vd. Capuccino

2005, 108ss.

106.a vOv dromdregog av @aivy: Alcibiade rileva che la stranezza di Socrate,
che sempre lo caratterizza, ¢ diventata ancor piu evidente da quando ha iniziato a
parlare. Il termine dtormog vuol dire ‘senza luogo’ ed indica qualcosa o qualcuno di
'stravagante', 'straordinario', 'assurdo’', ma anche 'scandaloso', che, in quanto tale, puo
suscitare le opposte sensazioni dello stupore e della paura. Quello dell’dromia
socratica & un motivo ricorrente'”’ e ne troviamo la spiegazione in Plat. Theaet.
149.a'%. Socrate appare strano in ragione della sua t€yvn: egli esercita, infatti, un
mestiere che ¢ assimilabile, per vari aspetti, a quello di levatrice della madre
Fenarete (nome evidentemente fittizio e parlante, ad indicare 'colei che mostra la
virta').

Le levatrici, nella Grecia di Platone, erano donne che avevano gia partorito € non
potevano piu farlo per ragioni di eta. Esse saggiavano la bonta delle unioni
riconoscendo la donna piu adatta a generare ottimi figli, valutavano la ‘bonta’ del
feto aiutando a far partorire o, invece, ad abortire.

1% vd., e.g., Hom. A 320.

07 L’ §romia di Socrate, nota dominante dell’elogio di Alcibiade in Symp. 215a, 221d, ¢ sottolineata
variamente dai suoi interlocutori: Callicle in Gorg. (494d: ag dtomog €1, @ Zaxgoteg), Fedro
nell’omonimo dialogo (230c: @ Bavudoie, drom@tatdc Tig (oivn). Sul termine e sulla sua
evoluzione nel tempo vd. anche Arnott 1964, 119-122; questi sottolinea che dtomog & usato dagli
scrittori attici del IV sec. per segnalare il comportamento non convenzionale di una persona; «thus
Socrates is quite unmaliciously called &tormog several times in Plato. None the less, it is clear that
this usage has a pejorative germ inside it: a man who seems “odd” to the crowd rejects his values
and so the crowd can easily (and with varying degrees of malice) designate such a person dtomog
just because of this “oddness” in any community where the social virtues are paramount (120)».

1% Sul passo del Teeteto vd. Burnyeat 1977.
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Analogamente Socrate, che pure non ¢ in grado di generare nulla, € pero in grado di
valutare e di mettere alla prova (BacaviCewv'?”) i pensieri dei giovani ed indicare se
partoriranno qualcosa di vero o falsita. Condizione di partenza necessaria per un
parto dell’anima ¢ la gravidanza dell’interlocutore.

La stranezza, la straordinarieta di Socrate ¢ in, qualche modo, confermata
dall’accentuazione di un aspetto esteriore che, a sua volta, a ben guardare, si rivela
sconcertante e spiazzante: cosi, per esempio, nella rappresentazione silenica di
Symp. 215b o, passando all’iconografia, in ritratti di poco successivi alla sua morte.
Osserva Zanker 1997, 42: «Socrate viene assimilato a un essere mitico e dunque
contraddistinto come un uomo straordinario, al di sopra delle norme. A differenza
dei suoi simili ‘normali’, il vecchio sileno era ritenuto un tesoro di bonta e di
saggezza antichissima, e percio nel mito fungeva anche da educatore di bambini
divini o eroici». Ulteriormente, in una societa in cui la kalokagathia era ideale di
vita, presentare il ritratto di un uomo brutto non poteva che avere carattere
dirompente di contestazione. E ancora Zanker a notare: «Socrate stesso assomiglia a
una di quelle figurine [...] raffiguranti un sileno che suona il flauto, nel cui interno,
quando le si apriva, si trova un’immagine divina: la vera filosofia riconosce il
carattere illusorio di quanto ¢ pura esteriorita, e conduce alla conoscenza di ci0 che
veramente ¢. Su questo sfondo il corpo di Socrate diventa un caso esemplare: nel
suo corpo, in apparenza brutto, alberga uno spirito perfetto».

1911 termine & di particolare rilievo: denominativo da Bdcavoc, indica in senso proprio il saggiare
loro sulla pietra del paragone e I'immagine ¢ attestata, e.g., in Pindaro, P. 10, 67s. te1p@vtt 8¢
%0l 1ELGOG £V Bacave TEETEL %0l voog 6000c, N.8,20s. veapo & £Egvgdvto dopev Bocve
&c &heyyov, dmog xivduvog. Pietra di paragone possono essere, in senso esteso, il tempo (vd. PI.
Symp. 184a), le sventure, il vino, I’oro piuttosto che 1’amicizia, la personale saggezza poetica, il
giudizio del pubblico. In un idillio teocriteo (12, 27ss.) pietra di paragone con cui ‘saggiare’ chi,
nei festeggiamenti per Diocle, pit dolcemente baci ¢ addirittura la bocca di un valente amatore.
Dal nostro punto di vista, risulta interessante un passo del Gorgia (486.e) in cui Socrate,
rivolgendosi a Callicle, sostiene che se, ipoteticamente, avesse 1’anima d’oro, troverebbe in
Callicle medesimo un ottimo Bdoavog in virth della sua £miotnun, della sua gbvoia, e della sua
capacita di dire cid che ha in mente ed in cui crede (secondo il valore che il termine mtogoncio ha,
e.g., in La. 178.ab). Essendo evidente che & invece Socrate colui che Bocavilet, sono rese
esplicite le tre qualith fondamentali di chi si appresta all’&\eyyog con il compito di saggiare
I’interlocutore. Interessante notare che le tre qualita sono attribuite al Divino Pedagogo in Clem.
Al. Paed. 111,97, 3 d&lémiotog 6 010G TOL80ry0YOGC TQLGL TOLG XOAALGTOLG HEXOGUNUEVOG,
EMoTHUN, EVLVOLY, TOQEENGLY.
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TG 310 60D pot E6TaL %ol GVEL GOD 00X GV YEVOLTO: qui x0ot assolve il valore
di 8¢ (GP 293).

106.b Loyov paxgodv: il discorso lungo & rigettato da Socrate e viene condannato
esplicitamente in Prot. 328.d-329.d, 334.c-338.e in quanto vibra, echeggia invano e,
eludendo le argomentazioni, confonde chi lo ascolta, facendogli perdere di vista il
tema in oggetto; all’opposto, pressanti inviti al Booyvg Adyog troviamo in Gorg.
449 b-c. 11 personaggio Socrate, nell’opera platonica, ritorna spesso sull’importanza
del metodo della sua ricerca, tutto basato non sui lunghi discorsi dei sofisti, ma sul
dar conto, in un vivace dialogo serrato, di cio che si dice, ’'unico modo in cui, a suo
avviso, si pud giungere alla conoscenza (BoayvAoyia contro poxQoAoyla). Si
realizza cosi la funzione chiarificatrice della parola. La sapienza non si trasmette,
infatti, come un liquido da un recipiente pieno ad uno vuoto, come acqua che scorre
nelle coppe (cf. Plat. Symp. 175.c-d), bensi pud essere raggiunta solo attraverso il
dialogo fra discepoli e solo il dialogo puo accendere una scintilla, quella della verita.
Condizioni indispensabili sono una lunga vita insieme ed un altrettanto lungo
discorrere' .

Ricordiamo che Aristot. Metaph. 1091a, 8-9 attribuisce il Adyog paxog agli schiavi
quando non hanno nulla da dire (vd. anche Rh. 1415b in cui si spiega il motivo dei
loro lunghi discorsi: xai ol TOVNEOV TO TEAYHO, EXOVTES T) S0XODVTES' TAVTO)OD
Y00 PEATIOV SraToiPelv 1 &v TG TEAYUATL, S10 0l S0DAOL OV TO £QMTOUEVC
AEYOLGLY GAAG TG xOXA®, ®0OL TTQOOLULGLOVTaL).

otovug 8M: quando dn si usa con olog ¢’é normalmente una nota di disprezzo,
disdegno (GP 220).

"9 Tylli 1989, 22 rileva come Platone abbia rinnovato la cuvovsia ed il culfv, due principi che
fanno parte del patrimonio culturale aristocratico: «Con un piccolo scarto la cuvovoto ed il
oulnv diventano le opportune cornici dell’esercizio dialettico». Nel discusso excursus della
discussa 7% lettera Platone affermerebbe: «la conoscenza non si pud assolutamente comunicare in
formule, come accade per altre discipline, ma dopo averne fatto 1’unico scopo di un lungo
rapporto, di un periodo trascorso insieme, all’improvviso nasce nell’anima, simile ad una luce
accesa da una fiamma che balza, e da quel momento nutre se stessa» (341.c-d, tr. Tulli).
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3 L) ’ » . . . . . . ’ N . .
all €véei&aooBar pev: la proposizione in cui si trova il pev € in contrapposizione
con cio che precede, non con cio che segue (GP 378).

€av €v povov pov €0éAng Pooyxd vmngetiioo: L’impiego del verbo, nel
contesto, & significativo. Infatti OnEeTém pud essere anche usato per indicare il
concedere favori sessuali al proprio €gootng e, con tale valore, & impiegato in
Euthd. 282.b, ove indica il servire I’égactng o un qualsiasi altro uomo mossi dal

desiderio di divenire saggi. Si carica quindi di un suggestivo doppio senso.

€l ye oM: viene enfatizzato il valore limitativo (GP 245): la disponibilita di
Alcibiade ¢ strettamente condizionata dal livello di difficolta del favore che gli viene
chiesto.

amoxgivov ... €gdTa: Qui, come frequentemente nei dialoghi, Socrate chiarisce il
metodo della sua ricerca, che richiede una partecipazione attiva del destinatario'''.
Nota Murray 1996, a proprosito di Resp. 595¢, ove € ancora una volta presente la
successione rispondi/chiedi: «makes explicit [Plato] Socrate’s method of eliciting
the truth by a process of question and answer, signalling that what follows will be a
more strictly philosophical exchange conducted between Socrates and his

interlocutor».

tadta €Qoté: anche Naber — come Cobet ''’- & dominato dalla necessita di
eliminare cio che gli appare non essenziale.

106.c €meldn: la ripetizione della subordinante, di fatto inutile, risponde a quello
stile colloquiale che caratterizza il dialogo.

el ... ggoipny ... Tl Gv amoxgivaro; 'ipotetica della possibilita rende pil
delicato ’approccio di Socrate. Nota Denyer 2001, 101: «is a tactful device whereby

" Pare interessante, fra gli altri, Euthd. 295.a-b dmmoxoivov 81, &pn. / Og dmoxgivovuévov &odta.
In questo passo, singolarmente, a rispondere ¢ Socrate, che pero, rispondendo, in parte interroga e
opera distinzioni, suscitando cosi il fastidio dell’interlocutore. Ma il dialogo, in questo caso, ¢ tale
solo ad un livello formale e non ha come scopo, al pari del vero dtoAéyecBat socratico, 1’esame
della verita quanto la tessitura di una rete di parole che catturi I’interlocutore. Cosi si esprime lo
stesso Socrate: xdy® £yvov adTOV OTL pol YOAETOivOol SLAGTEAAOVTL TO AEYOUEVO,
BovAduevag e Onpedoat T6 dGvouato tegotnoog (295.d).

"2 Cf. p. 104,nn. 98 e 101.
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Socrates avoids putting his interlocutor directly on the spot; the same device is used
also in e.g. Prt.311d-e, Hp. Ma. 287b-d, Rep. 337b-c».

106.d & mwoQ driev Enabeg f) avtdg EENvoeg; 1 verbi novldve ed edpioxm
evidenziano le due possibilita; ce ne sarebbe una terza che dovrebbe richiamarsi alla
dottrina della reminiscenza e che Alcibiade avrebbe dovuto - secondo

Schleiermacher - ricordare nella replicam.

106.e al\ra pnv: ad introdurre — come, di frequente, in Platone — una successiva
premessa all’interno di un ragionamento (cf. GP 346).

vedppota xoi x100Qifelv xol mwalaiewv: imparare a leggere e a scrivere, a
suonare la cetra (che indicava anche I’apprendimento della poesia lirica) e a
gareggiare nella lotta sono gli obiettivi dell’educazione primaria dei ragazzi di eta

inferiore a sedici anni''*.

0V yaQ 61 avLely ye N0ehec pabeiv: 'auletica, in Atene, fu, almeno a livello
teorico, variamente valutata. Da un lato, si riteneva che suonare il flauto, strumento
peraltro diffusissimo, non fosse conveniente. Innanzitutto perché, come ¢ detto in
Plut. Alc. 2, 5, significava impedirsi di parlare e di cantare e, per 1’ Ateniese, niente
vale di pit della comunicazione attraverso il Adyoc. Ulteriormente — nota Aristot.
Pol. 1341a 21 - il suono del flauto ha funzione purificatrice, non pedagogica, dato
che il suo effetto & principalmente orgiastico''’; le melodie del flauto producono
quello stato di esaltazione dei 7abn e di delirio''® di cui parla anche Plat. Symp.
215.c. Suonare il flauto altera 1 tratti del volto e la sua stessa ‘inventrice’, Atena, lo
avrebbe gettato via proprio per aver visto riflesso nelle acque di un ruscello il suo

3 . .. .
"% Lo studioso tedesco ritiene talmente grave 1’assenza da ritenerlo un elemento a sfavore

dell’autenticita del dialogo.

"% Fanno parte di un curriculum assolutamente tradizionale. Joyal 2000, 219 riporta un nutrito elenco
di passi, non solo platonici, in cui vengono ricordate tali discipline.

"% Del resto Atena — spiega dando un’interpretazione razionalistica Aristot. Pol. 1341 b — avrebbe
gettato I’aulo perché il suo studio non sortisce effetto alcuno sull’intelligenza.

1% Ad uno stato di follia associato all’ascolto della musica di un flauto fa riferimento Hippocr. Ep. V
81; Athen. 337e cita un epigramma (ad. 118 Page = SH 1010) in cui il flauto ¢ rappresentato
come nemico della mente razionale)
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viso deformato. Da presupposti completamente diversi le valutazioni espresse
nell’Argo del poeta ditirambico Teleste (fr. 805a-c Page = 36 *F la-c Sutton):
I’00MOG € definito codc e Atena, quale dea dell’ingegno, non pud averlo respinto
dalle sue mani, tanto pit che non avrebbe dovuto preoccuparsi troppo dell’estetica;
Cloto, infatti, le aveva riservato verginita eterna. Fu quindi — secondo Teleste —
un’ostilita alla danza a determinare la diffusione nell’Ellade di questo falso racconto
e Atena avrebbe, in realtd, rinunciato all’adAO¢ per donarlo a Dioniso, dio del
ditirambo e della poesia drammatica.

L’ambigua arte dell’auletica gioca un ruolo importante nella vicenda umana
dell’ambiguo Alcibiade, che, da un lato, sembra essersi sempre rifiutato di imparare
a suonare il flauto, come Plut. Alc. 2, 4ss. testimonia; d’altro lato, invece, sembra
aver avuto in Pronomo un grandissimo maestro di quest’arte''’(cosi in Douris
FGrHist 76 fr. 29).

Degno di rilievo Symp. 215: apparentemente Socrate ¢ presentato come suonatore
di flauto. Alcibiade, infatti, nell’elogio del maestro, paragona lo stesso Socrate a
Marsia, il satiro che — vd. anche [Apollod.] I 24 - incantava con il flauto che Atena
aveva gettato; tuttavia Socrate, nella sua ¢tomio, non impiega uno strumento, ma
consegue lo stesso effetto senza strumento alcuno, con le parole nude (Symp. 215.c
dvev OQyaveov Piroig A0yolg) e, solo grazie ad esse, produce quello stato di
esaltazione descritto dal medesimo Alcibiade in 215.d-e. Sul flauto vd. Wilson 1999.

otpar 8¢ ye: come rileva Denyer 2001 ad [. , ’espressione & qui impiegata per
rafforzare la proposizione negativa.

€ELdv: questo participio, con valore circostanziale, & da considerarsi legato ad un
verbo sottinteso tipo 7EATT®, povbave. Errata 1interpretazione di Proclo, che
considera ££1av e pavOavov sullo stesso piano ed entrambi dipendenti da AEAn0ag.

107.a meQl yooppdrov ... whg Gv 600dc yoapoiev: la spiegazione del perché la
discussione non sia di competenza dell’assemblea in Aristot. EN 1112a-b. Non si
puo deliberare su cid che & materia di scienze esatte ed autosufficienti: ol 7TEQL HEV
TOG OXQPEIC 01 OOTAQEXELS TOV ETLOTNUGY odx £6TL BOLAN, Olov TEQL
YOOUUGETOV (00 YOQ S16TALOUEY TTRG YQOTTEOV).

"7 Secondo Gell. Noct. 15, 17 maestro di auletica di Alcibiade fu Antigenide; Gellio racconta che
Alcibiade si rifiutd subito e con decisione di imparare a suonare il flauto e cid comportd
I’eliminazione, per tutti i giovani di Atene, del suo insegnamento.
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Il passo — come ricorda Slings 1999, 111 - presenta un motivo topico della
letteratura protrettica, I’inadeguatezza dell’educazione scolastica tradizionale.

00d& unv 0vdE: il raddoppiamento di o0SE enfatizza la negazione (GP 197).

YaQ ov: entrambi gli elementi conservano il significato loro proprio. Platone ha
una certa inclinazione per I’associazione yag e ye con 7ov (GP 493).

0i%080pn0¢ ... ovpfovievoet: per il motivo vd. Prot. 319.b: 00® ovv, dtav
CLAMEYBUEV €1C TNV ExxANGLay, EMELdaV UEV TEQL 01x0doulag TU €N TEAEaL
TNV TOAY, TOUG O1x080MOVG METOTEUTOUEVOLG GULUBOVAOVG TTEQL  T@V
olxodounuaTay.

107.b megQl pavrixdg: Iarte divinatoria ¢ indispensabile e un buon indovino &
essenziale anche in caso di guerra quando deve mettere a frutto tutta la sua capacita
di lettura dei segni''®. La sua figura era cosi di rilievo che, dopo la vittoria di Cnido
del 394, ¢li Ateniesi decretarono la cittadinanza ateniese per 1’indovino che li aveva
guidati“g.

£dv t€ ye opxQog ... 00 Thovtodvtog. Nobilta di natali, bellezza, altezza sono
doti irrilevanti per un ‘consigliere’. Da notare che si tratta dei motivi per cui,
all’inizio del dialogo, Alcibiade andava fiero di sé. Il concetto ¢ anche in Prot.
319.c: €av 8¢ Tig GANOG EMLXELQT AVTOIG GLUBOVAEVELY OV EXETVOL UT) OlOVTOL
dMULOLEYOV E1val, ®OV TTAVL X 0LA0 G T X0l TAOU G10G %Ol T@Y yevval oV,
OLBEV T1 LEALOV ATTOSEXOVTAL, GAAG XOTOYEADOL 20l BoQUBOTGLV.

La combinazione T¢€ ye, specialmente in giustapposizioni, non & apprezzata dagli
autori greci, fatta eccezione, in qualche modo, per Platone (GP 161).

La trasposizione di mdg ... od mAovtodvtog (107.b 8-10) dopo mdG ... TOV
cOpBovrov (107.b-107.¢), ipotizzata da Apelt 1879-1880, 3s., rende effettivamente
meglio il fluire del ragionamento ed ¢ giustificabile per la presenza di un ripetuto
7RG yoQ ov; che puo effettivamente aver confuso il copista.

18 1’ Assemblea Ateniese li consultava (come si evince da Aristot. Ath. 54, 6).
19 IG - 17 = SIG 127, «BSA» LXV (1970) 151-174.
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107.c éntotraocou: il verbo, da émictapor, indica una conoscenza consolidata e
approfondita, il ‘sapere’ in senso proprio. Il ‘sapere che’ di fronte al ‘saper fare’.

107.e mgoomalalery ... axgoxergilecsOar: i due verbi indicano due differenti
attivita ginniche: lotta e pugilato. Il termine dxQoxe1Qllw, infatti, fa riferimento alle
dxot x€leg, le mani (differentemente da yelQ che pud indicare anche I’intero
braccio). Lo scoliasta spiega ad [. muoxtedeLY 1) Tay%QATIOLELY TTQOG ETEQOV AVEL
GULUTTAOXTG, T) OAWG GXQALG TOTG XEQOLV HETA GAAOL YuuvaLeco.

108.b @vopalec: da tradurre con un presente. Si tratta di imperfetto filosofico di
cui abbiamo diverse attestazioni in Platone: cf. e.g. Resp. 522.a v €xelvn (sc.
uwovsixn) Y, €en, GvIloTEOEOg TTG YuuvaoTixfg, €l uéuvnoor da porre
utilmente a confronto con Resp. 376. £€cTiv 8& 7oL N UEV (sc. mardelo) £l
GOUOGT YOUVACSTIXN, N & £L YPUYT] LoV LX)

»ata THv téxvnv. Il meglio va valutato sempre in relazione ad una t€yvn. 1l
termine ¢ parola chiave. Chiarificatrici, a tal proposito, le osservazioni di Jaeger
2003, 905s.: «Il nostro concetto di ‘arte’ non rende adeguatamente il senso della
parola greca. Questa ha si in comune con ‘arte’ la tendenza a significare
I’applicazione e la pratica, ma, d’altra parte, in pieno contrasto col senso di
‘individuale’, di ‘libero da regole’ che per noi ¢ insito nella parola ‘arte’, essa
accentua proprio il momento del fondato sapere e della capacita, quel momento che
per noi si lega piuttosto col concetto di ‘mestiere’ o ‘professione’. La parola rechne
ha in greco un’estensione molto piu vasta che la nostra parola ‘arte’. Per essa si
pensa ad una qualunque attivita professionale fondata su un sapere specializzato,
cio¢, non solo a pittura, scultura, architettura e musica, ma anche, e anche di piu, ad
arte sanitaria, arte della guerra e persino ad arte, per esempio, del nocchiero. E,
giacché la parola esprime che quella tal consuetudine o attivita pratica non poggia
solo su una routine, ma su regole generali e su cognizioni sicure, essa arriva
facilmente al significato di ‘teoria’, significato che ha correntemente nella
terminologia filosofica di Platone e Aristotele, specialmente la dove si tratta di
contrapporla alla pura ‘empiria’ o alla ‘pratica’. D’altra parte, rechne si distingue da
episteme, la ‘scienza pura’, in quanto la teoria della fechne ¢ pensata sempre in
servigio di una praxis».

108.c =ai oot: ‘particolarmente a te’ converrebbe. Il verbo mpénam dice di una
convenienza sulla base di considerazioni di ordine ‘estetico’, sulla base di ci0 che
distintamente appare.
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108.d xai oV 81 odv oVTeg £vravda T @Ag: qui xal con 81 non vale ‘e’ ma
‘anche’, ‘ora’ (GP 254); &1 o0v, con funzione di rinforzo (GP 470).

108.e-109.a GALd pEVToL aioyOV ... 1) 00% aloyOV @aveital; La costruzione
non lineare del lungo periodo traduce il turbamento e lo sconcerto di Socrate per
I’evidente impudenza di Alcibiade. Nonostante il disappunto, egli tenta comunque di
articolare il suo pensiero distinguendo, grazie anche all’impiego delle particelle pév
ripetuto / 8¢, due situazioni contrapposte: Alcibiade sarebbe in grado di rispondere
ad un’eventuale domanda sui cibi, non altrettanto ad una relativa agli argomenti di
cui si pretende esperto. Termine chiave dell’intero periodo & aloyQdv: in greco pud
essere costruito con €1 e ottativo, ma anche con Uinfinitiva. E a quest’ultima che, nel
nostro caso, va legato, ma la presenza di €l égwrﬁcatav, che, tra ’altro, precede
gxelv, linfinito che ad aicyodv si riferisce, crea una certa ambiguita. Il termine
ailoyov ritorna anche alla fine del periodo. Non contribuisce alla scorrevolezza la
sottolineatura parentetica introdotta da xoitot (per xaitot in parentesi vd. GP 558;
nel nostro caso, la punteggiatura adottata isola, ma con minor forza).

ovx aicybvn; il motivo della vergogna & chiave nel Gorgia, ove i termini oioyOvn,
aioybvopol e aloyog ricorrono pilt di 75x: viene rifondato il concetto di vergogna,
che non deriva dal giudizio negativo dei pari, come per I’eroe omerico, né si riduce a
formale imbarazzo, come per i sofisti, ma ¢ unicamente connesso alla propria
ignoranza e alla non volonta di darsi alla pratica della filosofia. E lo scritto, non a
caso, si conclude con 1’esortazione a Callicle a dedicarsi alla filosofia'®. 1l passo di
Alc. 108.e-109.a ¢ evidentemente su questa linea, dato che la vergogna che
Alcibiade dovrebbe provare dipende dalla sua ignoranza e Socrate vorrebbe farlo
dedicare alla cura dell’anima.

aAha pévron: raramente Platone e Senofonte separano le due particelle (GP 410).

el égothoelev / €av pn €xng: da notare la contrapposizione ottativo/congiuntivo
a sottolineare il grado ipotizzato di minore-maggiore probabilita.

120 Nota Race 1979, 201s.: «True shame ultimately consists of ignorance: of thinking that we know,
when in fact we don’t, and refusing to engage in philosophy».
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meQL p&v TovTov: il uév ripropone il pév di €1 pév tig e, di solito, il secondo pév &
aggiunto per chiarezza o per enfasi (GP 385s.). Un doppio pév & spesso seguito da
un doppio &¢. E il secondo pév, come un secondo 3¢, si associa a forme di o0toc.

109.b &xe: vd. Dodds a Gorg. 460.a (€xe oM »aAdG yoQ AEyeLc): «the exclamation
indicates that Socrates has now got what he wanted, the lever which will overturn
Gorgias’ position».

109.c {ZQ.} 00 yaQ voppov ... <{AA.} ob >. L’avverbio negativo messo in bocca
ad Alcibiade € frutto di un intervento di Carlini 1962-1963, 178ss. che molto
ragionevolmente propone una divisione di battute di fatto confermata dai codici e
dai commenti di Proclo ed Olimpiodoro, nonché da considerazioni di ordine
linguistico e di caratterizzazione dei personaggi (gli altri editori, sulla scia
dell’edizione di Aldo Manuzio del 1513, dividono cosi le battute: {ZQ.} o0 ydg
vouwov todd, ag £owxev. {AA.} oL dftas oVdE ye %xaAOv doxel eivan {TQ.}
7QOG TODTO. ...).

000¢ ye %noAOV doxel elvan GP 154: o08& vye riprende il filo dopo
un’osservazione di un altro parlante e avvalora la divisione adottata da Carlini.

109.d & @ire 'AlxiPLddn; 'impiego, da parte di Socrate, di termini amichevoli
nei confronti dell’interlocutore, oltre che riproporre un uso che probabilmente
ricalca il modo di fare del filosofo, sottolinea, con toni ‘gentili’, la sua superioritém.
Anche nel nostro caso, la superiorita rispetto ad Alcibiade ¢ evidente e quest’ultimo
addirittura pare essersi scordato di non avere le conoscenze necessarie alla sua
‘impresa’: ci0 avrebbe potuto determinare il dispetto del maestro, che forse, dietro la

forma bonaria, in parte ¢’ e trapela (Gx@TTELS, ® TOXQOTEG).

@oiLtdv €ig ddaoxdiov: il verbo ortan (cf. anche il sostantivo oirtnTng) &
usato per bambini che vanno a scuola, ma ¢ anche impiegato — con ambiguita forse
suggestivamente voluta — per indicare una relazione sessuale (cf. e.g. Hom. = 296,
passo che viene citato liberamente dallo stesso Plat. Resp. 390.c).

"2l A tal proposito Dickey 1996, 121s. cita Phaedr. 268.d-e commentando: «Socrates is here saying
that it is possible to recognize by his politeness the man who is a master of his subject, for those
who know that they are right have no need for insults and can afford to be gentle and polite. Such
a statement makes it clear why Plato depicted Socrates using friendship terms more than other
characteers, and it is also indicates that these Friendship terms were meant to be thought of as
being polite as well demonstrating the speaker’s superiority ».
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%0l Tig &0TLv 0UTog; la possibilith di indicare un proprio maestro & considerata
certificazione di professionalita. Al contrario, suscita solo derisione e riso, in Xen.
Mem. 1V 2, 5, I’ipotizzato discorso di un medico che, per ottenere un lavoro, ostenti
il fatto di non aver imparato da nessuno la tatQuxn Té€yvn e si riproponga, invece, di

apprenderla sulla pelle degli stessi Ateniesi ai quali si & presentato: TelQAGOMOL
Y00 £V DUTV Artox1vELVEDL®OV HOoVOGVELY.

109.d pa tov ®idrov: sc. Ato. 1l testo di Burnet premette la negazione ob — non
necessaria — a ua tov ®., sulla base del codice Neapol. gr. 339 del commento di
Proclo (manca, invece, nel Vatic. Gr. 1032), ove ¢ per0o evidentemente correzione
normalizzatrice di un copista. Sul problema vd. Carlini 1962-1963, 180 e la nota di
Dodds a Gorg. 489.e, ove si presenta un caso analogo. Una serieta nella discussione
viene richiesta in nome di Zeus protettore degli amici anche in Gorg. 500.b, 519.e,
Phaedr. 234 e.

109.e xai pdia: con funzione enfatica, a sottolineare che Alcibiade, certo, sarebbe
stato capace.

109.e €t oinbeing ye un €idévan: il ritenere di non sapere & ‘conditio sine qua
non’ della ricerca.

110.a ol TaAnO7) ... €idévoun: & interessante soffermarsi sul termine GAnOMg che
qui indica la condizione senza la quale i StdAoyou diverrebbero vani (udtnv). E
noto che il procedimento peirastico122 prevedeva che l’interlocutore di Socrate
dicesse esclusivamente cid in cui credeva: diversamente avrebbe pregiudicato
qualsiasi risultato positivo. Questa regola non ¢ trasgredibile nel modo piu assoluto;
la si da per ovvia e scontata, anche se Socrate ¢ pronto a ribadirla ogni volta che lo
ritiene necessario. Lo fa attraverso 1’invito a non parlare oo 86&av in Crit. 49.c-d
0 Resp346.a o magoa to doxobvto come in Gorg. 495.a Siagbeloels, o
KoAM*AELG, TOVG TTEMTOLG AOYOUG, ®al OLX GV ETL UET EUOD 1XaVAG TO OVTO
£€etalolg, elmeg maQa Ta doxobvTa cavut® £Q€ic e 500.b xail mEog P1Alov, ®
KoAMxAeLg, unte abTog 010 Se1v oG £ne Tollely und 6Tt av TOYNG TaQa TO,

'22 1 ragionamenti peirastici muovono dalle opinioni di chi & interrogato: cosi in Aristot. SE 165b
TELQUGTIXOL & Ol €% TOV §0%0VOVTOV TH GITOXQLVOUEVE.
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doxobvto amoxglvov. In quest’ultimo passo compare, come in Alc. 109.d, il
richiamo a Zeus dio dell’amicizia, garante della veridicita di cio che si dice. Cio su
cui vale la pena riflettere ¢ che il termine impiegato in 110.a non & pero
sovrapponibile a 860, opinio, sententia contro la vera cognitio indicata da aAnfeio,
che peraltro non ¢, diversamente dal ‘dire cid in cui si crede’, la condizione
dell’efficacia del dialogo.

TLTOV ... TéPTTTOV ‘due, tre e quattro anni fa’. Il greco conta includendo'>.

t6 ye QO Tod: il ye dopo GALG unv serve solo a definire pitt chiaramente la nuova
idea introdotta (GP 119).

110.b adwxot: il verbo adixém & impiegato, in ambito ludico, col valore di ‘non
rispettare le regole del gioco, fare torto’, come in Aristoph. Nu. 25 ove Fidippide sta
sognando una corsa di cavalli e, nel sonno, si rivolge ad un certo Fedone per
intimargli di tenere la sua corsia.

Tl ¢ €yQfjv moLelv; Buttmann corresse o€ xQM in 6~ €TV, trovando conferma
sia in Olymp. in Alc. 90, 13, sia nel contesto (il suo riferimento ¢ al passato e ci
aspettiamo un tempo passato).

110.c: il passo ¢ fondamentale ai fini della creazione della biografia ideale del
discepolo di Socrate.

&v molo yeoéve: L’aggettivo interrogativo 7ol® non equivale a tivi. Esprime un
sentimento di qualche tipo, sorpresa, disprezzo, sdegno, incredulita.

oV yagQ dMmov &v @ ye: questo giro di frase & impiegato quando si sostiene una
possibilita ricorrendo all’inammissibilita del suo opposto (GP 268). Ilov da un
ipotetico sostegno al ragionamento, ye enfatizza il fatto che la possibilita alternativa
¢ inconsistente ed apre la strada all’eventualita di una terza possibilita.

110.d »oi &y® domeQ xai ot dAiot: 1'uso ridondante di kol in proposizione
principale e subordinata ¢ alquanto comune in Platone e Senofonte (GP 324).

' vd. Denyer 2001, 117: «Greek usage counts inclusively, so that the present year would be number
one, last year (Tcégucn 110.a2) would be number two, the year before last would be the third, and
SO on».
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110.e moga Tdv moAAGv: ‘dai pil', 'dalla maggioranza delle persone’. Troviamo
altrove la coppia €1¢ - ol moAlot ad indicare contrapposizione, quanto alla
conoscenza ¢ alla possibilita di trasmetterla, fra il saggio e la massa: un passo
particolarmente esemplificativo ¢ Crit. 47.b-48.a in cui pressante ¢ 1’invito a non
seguire le opinioni di tutti, ma solo di colui che sa: oOx dgo, ® BEATIoTE, TTAVL
MUV 0UTO PEOVTIGTEOV TL £Q0TGTV 01 TTOAAOL HUAG, GAN OTL O ETAlOV TTEQL TAV
dwalov xol Gdlxmv, 0 €1 %0l aOTN T OANPELD. AOTE TEATOV UEV TOOTY 0VX
000@¢ elonyfy, elomyoduevog ThG TOV TOAGY S0ENG SETV NUAS PovTiLeLy TTeQL
TOV SxolOv xol xoAdV xoi ayoddv xol T@v Evavtiov. La massa & evidentemente
incompetente quanto alle cose giuste, alle cose belle e a quelle buone.

L’opposizione fra il privilegiato sapiente e i pil, presente in Platone, ¢ motivo
tradizionale, come gia rilevava Procl. in Alc. 256, citando Heraclit. 22 B 104 D.-K.
(= 104 Bollack): 81800%0 0 XQELOVTOL OUIA® 0LX £180TEG OTL "0l TTOAAOL %OXOL,

oMot 8¢ GryaBot "',

obxovv TG wEeTTELTIXG Ye: la combinazione che associa obxovv a ye ricorre
‘particolarmente nei dialoghi per enfatizzare una risposta negativa’ (GP 423).

Il gioco della necoeto'® & citato in diversi passi dell’opera platonica e la sua
invenzione, in Phaedr. 274 .cd, viene fatta risalire addirittura all’antico dio Theut,
scopritore della scrittura. Qui sta per gioco banale, quasi da nulla, ma, in realta, il

richiamo alla tecoeto, per la sua natura, I’origine attribuitagli e la funzione mitica

12 1 a yvoun finale & attribuita addirittura a Biante, uno dei Sette Sapienti. Sulla stessa linea sembra
porsi un altro frammento di Eraclito (22 B 49 D.-K.): €1g £€uot pdgtot, £0v 6QLoTog ).

1211 gioco gia nell’Odissea in a 107 & un divertimento di alcuni dei pretendenti di Penelope riuniti a
banchetto: Teccoict mEomaolbe Bupdmv Buuov Etegmov. Come si svolgesse non & del tutto
chiaro (cf. Lamer 1927, cc. 1970-1973): si trattava di qualcosa di simile alla nostra dama. I
giocatori si disponevano davanti ad una tabula, divisa in due parti da una linea centrale chiamata
tega yooupn, uno di fronte all’altro. Sulla scacchiera erano state disegnate cinque linee
(revtéygaupo) ed i contendenti disponevano di cinque pedine. Decisiva la mossa della pedina
posta vicina alla linea centrale, come testimonia 1’applicazione metaforica dell’espressione
proverbiale xuvelv Tov G’ 1epdc (Teccdv o AlBov) a coloro che rischiano il tutto per tutto,
tentando 1’ultima possibilita che hanno: vd. Apostol. IX 80: Kuviicon tnv d@’ iepdg £ml T@v T
£60T0 XLVSLVELOVTOV.
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che rappresenta, ¢, nell’opera platonica126, carico di significato simbolico. La sua
funzione metaforica ne fa elemento importante della cosmologia (il creatore del
cosmo rappresentato come metTevTNG in Leg. 903.c5-¢.1), della dialettica (vd. la
gia citata Resp. 487.b1-c.3). In Resp. 487 .bc il gioco degli scacchi e la destrezza di
un giocatore esperto sono immagini impiegate per evidenziare 1’abilita di Socrate nel
giocare, spiazzando gli avversari, sulla strana scacchiera fatta non di pedine, ma di
ragionamenti (oOx &v PApotg GAL &v Adyoic). E come se si volesse far intendere
che, dietro un modo facile e, apparentemente banale, di servirsi delle cose, ce n’¢ un

altro ignoto ai pitt ma non a Socrate'”’.

111.a otov »ai t0 EAAnvilely maQa TodToV ... dddoxalov: diverso ¢ il caso
dei maestri del ‘parlare’. In questo ambito, i piu sono valenti € non saremmo in

grado di indicare, nominandoli, dei maestri' 2%,

® yevvdie: questo indirizzo di saluto & ben attestato in Platone presso il quale
yvevvailog ha per lo pit perso 'originario richiamo alla stirpe e risulta essere un
termine piuttosto vago'> (vd. anche, e.g., Gorg. 494.¢). In questo passo, ove viene
richiamata come maestra la collettivita, forse pero il richiamo alla nobilta dei natali
di Alcibiade ¢ intenzionale, in quanto manifestamente fuori luogo. In generale, in
Platone ¢ impiegato, con una sola eccezione, da personaggio dominante (vedi

Dickey 1996, 279).

énaivoivrto: 1 codici hanno €maivoivt av adTdv ig didacxoiiay in cui, pero,
non si giustifica la presenza di aOtdv, che Stallbaum, infatti, elimina dalla sua
edizione. Il lemma di Proclo dava £moivoit Ov avT@dv 1 S1dacxaiio, ripreso,
quanto al senso, da Wolf 1869, 55s. £maivoin y Ov a0tV Tig Sidooxailav, che,
pero, checché ne pensasse lo studioso tedesco («presse sequimur litterarum
vestigia»), pare poco difendibile a livello paleografico. Oltre all’economica

12 Altrove si sottolinea come non si potra mai diventare buoni TeTTeLTI*0L se non ci si dedichera a
tale arte seriamente e fin da piccoli (Resp. 374.c). Anche in Resp. 333.b compare come T&€)vn in
cui ¢’ quasi la necessitd dell’esperto: GQ’ oOv 0 dlxa10g Gyafog xol XQNGUHOG XOLVOVOG E1G
TETTOV BEG1Y, 1) 6 TETTELTINIC; O METTELTINAC.

127 Sulla meooeto vd. Lamer 1927, Austin 1940. Molto interessanti le riflessioni di Leslie 1999:
nell’ambito dei giochi d’ordine la mecoelo simbolicamente rappresenta 1’ordine proprio della
citta, giocare agli scacchi significa prepararsi a diventare dei ‘buoni cittadini’.

128 Cosi anche in Dial. XC 6, 12 D.-K.: oUte povidvopeyv ¢ ovopata, xol To¢ d1800xGAnG ovx
{coueg.

12 Cf. Dickey 1996, 140 e Dover 1983, 185s.
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soluzione di Stallbaum, ci piace ricordare anche la proposta di Denyer £roviolg av
avT@V £1¢ dtdaoxaiiay, in cui il verbo, da émavégyopat, verrebbe usato col valore
di ‘tornare', 'rifarsi a’ (vd. Denyer 2001 ad [.).; riprenderebbe I’immagine espressa
dal precedente €1 TOLG TTOAAOVG OVOPEQOV.

111.b 00%00V TOVG €180T0OG ... pu1) dSrapégecdar; requisito dell’insegnante, oltre
al possedere 1’argomento, anche I’accordo con gli altri ‘esperti’. L’accordo su quello
che si sa & condizione necessaria ed indispensabile della oxéic (vd., e.g., Phaedr.
237.c).

ToLOV €T ALOog 1) E0AoV; Ttolov (vd. 110.c) & usato sia per esprimere una forma
di disprezzo per la banalita della questione, sia forse per evitare una sovrapposizione
con 1’uso socratico di Tl €671 come espressione pill 0 meno tecnica per chiedere la
definizione di una cosa.

111.d Texpnguov cid che viene mostrato grazie ad un téxpog. Si tratta del segno
inconfutabile, diverso dal piu ambiguo, polisemico e, quindi, variamente
interpretabile onuglov. Aristot. Rh. 1357b parla del texungiov come di elemento
del sillogismo.

111.e %@Myvou attribuisce al sostantivo 8itdaoxarog il significato di ‘capace’. E un
termine raro e poetico e, tra i vocaboli poetici, ¢ ricordato da Theon Prog. 81, 10
Spengel: xoto 8 TNy AEELY PLAAXTEOV TGO camENVILOVTL TO TTOLTIXG OVOUOTO,
AEYEWV %Ol TETOINUEVO, XOL TQOTIXO %Ol GQYOI0 Ol EEVO %Ol OUOVUUOL.
TOWTIXG MEV OOV £0TLy, 0o TWOg €ENYNoEng Seltat, Olov %QMNyvov,
avtipellely, ndovochot ol to toltobro. L'aggettivo & presente, singolarmente
sostantivato, gia in Hom. A 106 od m@ mOTE pot TO »QNyvov glmoc. La sua
attestazione in metri coliambici (cf., e.g., Herond. 4, 46, 6, 39), nonché il suo
impiego in Theocr. Ep. 19, 3, epigramma fittizio in cui I’aggettivo si riferisce ad un
ipotetico ‘probo’ visitatore della tomba di Ipponatte, hanno fatto ritenere a Gow e a

Cunningham che il termine sia stato usato anche dallo stesso giambografo'™.

130°gy questo si sofferma anche Leumann 1950, 33s. che, alla nota 24, parla di voce lessicale ionica, il
cui impiego risale ad Ipponatte: «dieser Gebrauch geht auch bei Platon auf Hipponax zuriick; die
Dichter hingen teils von Hipponax, teils von Homer ab; und wahrscheinlich ist xQ. schon bei
Hipponax ein Homerismus».
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Analogamente al nostro Alcibiade, in [Hdt.] Vit. Hom. 195s. 1’aggettivo si riferisce
ad un maestro, GvnE oV xENYyvoc, mentre I’avverbio xENydeg & impiegato con
modebm in Call. Iamb. 193,30 xonydag €moidevbny. L’aggettivo in Platone & un
hapax e, nell’ambito della discussione sull’autenticita dell’Alcibiade, Heidel 1896,
68 n. 39 ha ritenuto, piuttosto discutibilmente, di dover considerare I'impiego di
%QNYyvog come elemento a sfavore dell’autenticita, anzi addirittura come «a most
palpable sign of spuriousness».

) \ \ ) ~ 9 e ’ . . . . . PN . .
€TELSN ... TEQL AVLTAOV; 1’0plor0Y10, intesa come condizione in cui si & giunti ad
un punto di accordo, ¢ assolutamente necessaria per il proseguimento del
procedimento elenctico e, nei dialoghi socratici, ritorna come Leit motiv la
constatazione di Socrate ribadita al suo interlocutore che, almeno quanto al singolo
punto trattato, si ¢ addivenuti ad un accordo™!. Ma, ¢ ovvia constatazione di Phaedr.
263a'* che, se & facile raggiungere un accordo su cosa si intenda con vocaboli come
‘ferro’ o ‘argento’ — analoghi dei nostri ‘pietra’ o ‘legno’—, non altrettanto puo dirsi

. o . N .- . N . o 57 ’ \
per concetti come ‘giusto’ o ‘ingiusto’ su cul GAAOG OAAN (PEQETOL, A0l
auploPfnroduev GAAYAOLG TE xol MUV avTolg; (Phaedr.263.a).

112.b todTa TOALATA ... dxalev TE ®ol Gdixov; Pare che Anassagora (D .K.
59 A 1, 11) sia stato il primo ad affermare che la poesia di Omero riguarda valore e
giustizia: Soxel 8¢ medToc, xabd enot PaPwegivos v IMavtodani) iotopta » (fr.
26 FGrHist. 111 581), tnv ‘Opngov molnoty aropivachotl elvol meQl GQeTTG %ol
dixoroovvng. Si sa che diversa € la giustizia dell’Iliade da quella dell’ Odissea e che
entrambe, a loro volta, sono altra cosa ancora dal ‘concetto’ di giustizia: questo, in
quanto principio normativo e problema di carattere filosofico, compare solo in

Platone'™.

®Ool €1 P £0QUxAS, AxN®0ag Yodv: per yobv, con il valore di ‘certamente’ in
apodosi, GP 453.

P! Socrate ha bisogno dell’accordo e della testimonianza del suo interlocutore (vd. Gorg. 475.e-
476.2).

P2 13Q.} dg odv o TavTi dfjov TO ye TOLOVSE, (G TEQL UEV Evia TV TOLoVTOY OLOVONTIXGC

Eyouev, mepl & Evia otaciaTixdg {@AL} Soxd uev O Aéyeig uavOdverv, €1 & eime

cagéctegov. {TQ.} dtav Tig Svopa €lmy o18MEov | GEydEoL, G o TO aUTO TOVTEG

Stevondnuev; {®AL} xoil pdra. {ZQ.} T & Stav Sixolov 7§ Gyodod; ovx GALog GAAM

PEQETAL, %0l GupLoPnTobUEY GAANAOLG TE %01 IV avToig; {PAL} mdvy pev odv.

13 Sull’argomento ampia & la bibliografia. Si vedano, fra gli altri, Havelock 1981 e Lloyd-Jones
1971, 1-54.
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axfroag yodv ... Taddog axfxoac: il verbo dxodm & da intendersi nel senso di
‘apprendere mediante 1’ascolto di una lettura’, ‘sentire recitare’. A questo valore ci
conduce anche il famoso episodio raccontato da Plut. Alc. 7, 1 in cui si racconta di
come Alcibiade, presentatosi da un maestro di scuola e constatato che questi non
possedeva neanche un libro di Omero, lo avesse preso a pugni. Se ne puo
concludere, per contrasto, che Alcibiade fosse abituato ad ascoltare, a scuola, la
lettura di passi omerici e, con tutta probabilita, ad un contesto scolastico anche Alc.
112.b fa riferimento.

E noto che il ‘divino’ Omero era parte integrante del curriculum ed era molto
diffusa la pratica della lettura dei canti epici davanti agli altri studenti e al maestro;
su questo vd. Diaz-Lavado 2007, 207-224.

112.c év Tavdyge: il riferimento & alla sconfitta subita dagli Ateniesi da parte dei
Lacedemoni e dei loro alleati nel 457 (su cui Thuc. I 108, 1 ed Hdt. IX 35). Gli
Spartani, volendo intervenire nella Grecia centrale, avevano riunito, contro Atene, le
forze degli oligarchi Beoti. L’esito della battaglia fu a lungo incerto fino a quando
gli Ateniesi, abbandonati dai Tessali, nel luglio del 457, ripiegarono e gli Spartani,
stremati, non infierirono accontentandosi di avere libera la via verso I’'Istmo. La
battaglia di Tanagra ¢ ricordata nell’epitafio del Menesseno come esempio, fra altri,
di ci0 che producono gelosia e invidia: xol oOtog pev &m waon Ti mOAEL
SIMVTANON O TOAepog LITEQ €0VTAY TE %Ol TAV OAAOV OHOPOVOV TTROG TOVG
BagPdoovg (le guerre persiane): elpgnvng 8¢ yevouévng xol ThHg TOAEDS
TWWOUEVNS MABEY ETT aOTNV, O 81 PLAEL €x TOV GVOQOT®OV TOlG €D TTRATTOLGL
TIQOGTILTTTELY, TTE®ATOV UeEV CTA0G, Ao CnAov 8¢ @Bovog (Menex. 241e-242a).

&v Kogoveig: altro luogo in cui, nel 447, gli Ateniesi subirono una sconfitta da
parte di Beoti, Locresi ed Eubei (vd. Thuc. I 113,2). Avevano inviato un esercito in
Beozia contro i Tebani che volevano sottrarsi alla loro egemonia, ma, battuti, erano
stati costretti ad abbandonare la regione, e cosi si era riformata la Lega oligarchica
beotica guidata da Tebe. A Coronea perse la vita Clinia, padre di Alcibiade.

9 |\ |\ e 2’ RN . . . \ S 4
0VOE TTEQL EVOG: pill negativamente caratterizzato rispetto a TeQl oLdEVOC.
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112.d whava: I’espressione, metaforica, qui, come in 117.a-118.b indica confusione
intellettuale. Nota opportunamente Pradeau 1999, 198: «L’opinion est une forme
d’errance ou d’égarement. Platon joue sur la double signification du verbe plandémai,
qui signifie a la fois errer, perdre son chemin, et se tromper, se fourvoyer».

obte pnabov @aivn waQ 0ddevog. L'uso di poivouot con participio (in contrasto
con aivouot ed infinito) ad indicare ‘essere evidente’. Vd. LS) 5. poivouot B.II
in cui vengono posti a confronto Hdt. I 32 £uol 8& oL xal TAOLTEELV PEYO
pailveor e Hdt. VII 173 xat ot ebvoog £@aiveto €ov 0 Maxedav. Per gotlvoport
e participio vd. anche Symp. 215.b: @oivovtor £vio0ev drydiuata Exovtec Odv.

112.e 0QGg ...; nel greco colloquiale I’espressione ha la funzione di evidenziare un
qualcosa di macroscopico trascurato dall’interlocutore. Introduce subordinata
oggettiva, come in [Aesch.] Prom. 259s. o0y 000 0Tl NUAQTEG;

113.a wola yoaupata Zoxgdtovg: & interessante notare che la medesima
domanda viene posta da Socrate a Ippia in Xen. Mem. IV 4, 7 (olov meQl
YQOUUGTOV £V TLG EQNTOL €, TOGA %Ol TTol0. ToxQATovg £otiv) all’interno di
un dialogo sulla giustizia che presenta diversi punti di contatto con il nostro.

10t 81 ... 0 amwoxQLvopevog, Enotye doxel, @ TdxQarteg: si giunge qui al
punto che Socrate intende mettere in evidenza: a dire qualcosa (6 Aéywv) & chi
risponde, non chi fa domande (notare la ricorrenza delle parole chiave £0wtdo-
aroxivopol). In Prot. 330.e-331.a Socrate liquidava alquanto rapidamente la
medesima questione, ma si trovava di fronte ad un ‘esperto’ di filosofia.

E da osservare che, nei dialoghi, Socrate non & mai il 'portatore' delle premesse
maggiore € minore.

113.b £yo pev n 6 €getdv; sottoporsi al ‘trattamento’ socratico implica osservare
due ‘regole’ fondamentali: a) non si pud non partire se non da ci0 in cui veramente
si crede e si pensa; b) si deve accettare che sia Socrate a porre domande, mentre
I’interlocutore deve rispondere brevemente e in modo essenziale, non eludendo le
questioni. L’&\eyyog & la pill grande e la pit potente delle puriﬁcazioni134 dalle
false opinioni. Nella nostra opera l’interlocutore Alcibiade di opinioni false da

B Vd. Plat. Soph. 230.d tov EAeyyov Aextéov hg dQo uEYLoTN ol %VQLOTATN TEV %0BGRGEDY
€0TL.
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‘purificare’ ne avrebbe una: Ta dixaio non sono la stessa cosa che ta a@édiua
(113.d-116.d).

000DV ELEXOM ... AlxiPLddng 6 xardg 6 Kiewviov: la terza persona con
specificazione del nome, accompagnato da patronimico o/e demotico ¢ solenne.
Come nota Dodds in margine a Gorg. 495.d: «in order to put Callicle’s admission as
it were ‘on record’, Socrates playfully throws it into the form of a legal deposition
(in which the name of the deponent’s deme had to be stated, in order to exclude
mistakes of identity»). Nel nostro passo ¢ da rilevare che, nell’indicazione formale
stile deposizione, grazie alla quale Socrate intende porre un chiaro punto fermo nella
discussione, invece dell’atteso demotico abbiamo un aggettivo, particolarmente
significativo per Alcibiade e che, in forza dello scarto realizzato, assume un valenza
particolare: bello'*’
rileva come suo fratto caratterizzante la bellezza, AAx116dng & ad 1o uEV xGAAOG
UTIO0 TTOAADV %01 GEUVAV yuvaix@v Bnoouevog, e Plut. Alc. 4, 4s. sottolinea che
tale bellezza non lo abbandono mai, in nessuna eta della vita (cf. la citazione alla p.
103).

Di tale bellezza si rileva, nel contesto, I’inconsistenza'.

. Del resto, Xen. Mem. 1 2, 24, presentandoci il giovane Ateniese,

@aivopat pév, 6 Tdxgateg, €x TGV Opoloynuévov: I'impiego assoluto di uév
senza 8¢ si trova con parole che indicano opinione, apparenza, probabilita in
contrasto implicito con certezza e realta (GP 382).

5 Nota acutamente de Romilly 2001, 14: «Era normale dire “il bell’Alcibiade”. All’inizio del
Protagora di Platone, quando mettono in ridicolo I’ammirazione che Socrate mostrava per lui e lo
vedono con aria assente, gli chiedono: “Che cosa ¢ mai potuto accadere tra te e lui di cosi
straordinario? Non ti sarai certo imbattuto, suppongo, in qualcuno pil bello di lui, in Atene”. Non
c’era nessun uomo piu bello di lui: poteva solo esserci una bellezza differente da quella fisica e
questo lascia intendere la risposta che da allora Socrate, dicendo che ha incontrato Protagora, il
piu sapiente degli uomini del tempo; & questa una distinzione che riprendera sovente».

138 Procl. in Ale. 290 sottolinea come la menzione di beni fisici indipendentemente dall’ £miotiun ha
lo scopo evidente di segnalare la loro inefficacia. E Olymp. in Alc. 104, 1s., sulla stessa linea, cosi
commenta I’espressione 6 xaAog 0 KAgiviov: tobto £ugpatindv €ctiv 8T 008éV ce dvnoev
1EOG TO €18&van T6, dlxoio 00 ®GAAOG, 0V TAODTOG, 00X EVYEVELD.
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113.c Td Tod EdQuridov dipa ovpPaivet: il verso di Euripide & Hipp. 352" : nel
dialogo fra Fedra e la nutrice ¢ la nutrice a pronunciare quel nome che Fedra stessa
non ha voluto pronunciare e, quando la nutrice si arrischia a farlo, la padrona dice:
600 TGS, 0Ox £pod, xAderc' S

ol pévtol xal €0 Aéyeig: la successione di particelle & attestata in Platone (GP
413s.).

povixdv ... dStddoxely & ovx oicOa: interessante il confronto con Xen. Mem. 111
9, 6, in cui, per ‘il non conoscere se stessi’ € ‘I’avere opinioni su cose che non si
conoscono credendo di conoscerle’, si parla di fenomeni vicinissimi alla follia. Altro
interessante parallelo ¢ offerto da Resp. 488.b: all’interno dell’allegoria del vascello
il cui capitano mezzosordo e mezzocieco (raffigurazione del 61jnog) si fa guidare da
una genia di demagoghi, senza coscienza e ignoranti dell’arte della navigazione (che
indica il buon governo), in riferimento a questi ultimi, che hanno intrapreso la folle
impresa cui si accinge Alcibiade, si dice che «non saprebbero né indicare il loro
maestro, né il tempo in cui avrebbero appreso le tecniche di navigazione» (ExacTtov
olduevov S€lv »uPegvav, UAte HoBOVTO TOTOTE TNV TERVNV HETE EYOVTO
amodei&ot d18doxolov £00TOD UNdE yeovov &v @ £uavbovev). Olymp. in Alc.
103, 21 paragona ad Alcibiade 1’Aiace sofocleo per la medesima condizione di
pazzia, seppur diversamente motivata: x0l £01xe TOIG LaLVOUEVOLS O Alxifiadng:
OomEeQ YaQ 0 TR TO ToPoxAET Alag £pOveEvE TO TEOBATA OLOUEVOS ODTO TOVG
“EAANvoG €lvat, oUTOg ol 00TOG UM €180 Ta dlxato oleTol e18€vol.

gxelc Emyelgnpa EmelQELy: figura etymologica ed allitterazione mettono in
evidenza €miygignua, vocabolo che appartiene al lessico militare e che caratterizza
il tentativo di Alcibiade come un’impresa.

o Béltiote: tale indirizzo di saluto impiegato, nei Dialoghi platonici, da Socrate in
proporzione molto piu spesso che dai suoi interlocutori, sottolinea il trionfo
sull'interlocutore; vd. Dickey 1996, 111 (vd. anche 139): «BéAtioTe and (to a lesser
extent) doiote are used primarily in moment of triumph for Socrates, when he is
refusing his opponent or expressing pleasure at a refutation he sees to be coming».

"7 11 richiamo produce un anacronismo, essendo la tragedia euripidea stata rappresentata nel 428,
mentre bisogna immaginare i fatti raccontati nell’ Alcibiade avvenuti nel 433/2 circa.

% 1] motivo & riecheggiato da Racine, Fedra I 3: «Enone: Ippolito? Oh Dei! Fedra: Sei tu che I'hai
nominato (tr.Ciani)».
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Qui una prima vittoria di Socrate sta nel fatto che Alcibiade ¢ divenuto consapevole
della sua ignoranza in merito a cio che vorrebbe andare ad insegnare all'assemblea
degli Ateniesi.

113.d 00 ydQ TadTd olpar ... 00 GUVAVEYXEV: sono stati rintracciati punti di
contatto con altre opere platoniche sia quanto alla forma (vd. il confronto proposto
da Denyer 2001, 133s. fra Gorg. 448 ¢ e, in particolare, la sezione GAAGQ TTOALOTG ...
oL cuvnveyxev, esempi entrambi di stile gorgiano con TaQlowolg e ripetizioni
enfatiche), sia quanto al contenuto (Pradeau 1999, 199 cita Gorg. 472.d-479.a per il
rapporto giusto/utile).

T ovpgpégovta: lo stesso Platone in Crar. 417.a spiega il termine cuupEQov,
insieme ad altri termini riguardanti 1"utile ed il vantaggioso: o0SEV yaQ dALo dnAol
N TNV dpo eoav Thg Yuyfig LETO TGV TEOYLAT®V, ®al TO LTTO TOD TOLOLTOL
TQOTTOMEVO  ‘GUUEMEQOVTE’  Te %0l  ‘cOUpoQO’  xexAficbol  amo  Tod
ocvunegLpégechol Eoxe. L’idea di utilitd e convenienza si associano a quelle di
armonia e accordo, moto simultaneo dell’anima con le cose. E interessante notare
che cvupégov compare in Resp. I 336.c-d con altri aggettivi che hanno la funzione
di definire la giustizia: Trasimaco incita Socrate affinché questi definisca il giusto,
ma gli vieta di farlo impostandone I’equivalenza con 1’opportuno (t6 3€ov), il
giovevole (t0 @gélpov), il vantaggioso (t0 Avcitelodv), il profittevole (to
xe0daréov) o I'utile (to ovupéoov) . Per comprendere la relazione t0 Sixatov -
TO GULUEPEQOV bisogna — come avverte Olymp. in Alc. 3, 15 — osservarla dal punto di
vista della Yoyn: €t1 8¢ »ax tod maadidocbor TO dixotov Evtadbo xol TO
GUUEQOV AVTIOTREPOVTO, @ dTAov 0TL TTEQL YuYTg 6 A0YOG™ TAVTT YOQ UOVT|
CULUPEQEL TO S1xOL0V, 0L YOQ T CLVOUEPOTEQM O Yo Mevowxéng Bavatog
31%a10G PEV, MG LTTEQ TTOTELS0G, OV GUVIVEYXEV 8E TO GOUOTL POCQEVTL.

113.e oV ti mwov: comune in domande ‘incredule’ (GP 492).

139 Questi termini, particolarmente importanti nel dibattito culturale del V-IV sec., connotano

utilitaristicamente t0 dixoiov, conferendo un significato accettato da Socrate a condizione che ci
si intenda su ci0 che veramente ¢ utile.
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olov TovTOo TOolgig: l’esclamativo olov unitamente al dimostrativo intensifica
I’affermazione: si confronti Plat. Symp. 220.c otov & ad 108 &pefe »ol ETAn
%0QTEQOG GvNE che richiama i versi formulari pronunciati da Elena prima (v. 242),
da Menelao poi (v.271) in Hom. .

oiel 81 xova drta d€lv dxovelv: 81 strettamente legato al verbo che esprime
‘pensare, ritenere’. L.’associazione sottolinea, nella maggior parte dei casi, che cio
che segue ¢ falso (vd. GP 233s.)

xawv@: una differente posizione riguardo al ‘nuovo’ differenzia Socrate dai suoi
interlocutori. Ancora in Xen. Mem. IV 4, 6-7, nel citato discorso con Ippia sul
giusto, a Socrate che sostiene di dire sempre le stesse cose riguardo agli stessi temi,
il sofista risponde che lui, al contrario, cerca sempre di dire qualcosa di nuovo
(melpduot xo1vév L Aéyety detl). E a questo punto che Socrate chiede con forza se
Ippia cerchi di dire cose nuove anche a proposito del numero delle lettere che
compongono il nome Socrate o di questioni aritmetiche, vale a dire a proposito di
argomenti che conosce. Una medesima contraddizione fra Socrate ed 1 suoi
interlocutori rispetto al nuovo pud essere evidenziata in diversi luoghi dell’opera
platonica. In Gorg. 490.e Callicle deplora Socrate perché continua a dire le stesse
cose (Og ael TALTO AEYELS, ® XOxQOTEG) € Socrate ribatte: o0 povov ye,
KoAMuAelg, GAAG %ol TTeQl T@v avt@v. In Phaed. 100.b, nel giorno della sua
morte, Socrate afferma di non dover dire nulla di nuovo, ma quelle cose che sempre
ha continuato a ripetere (GAX, 7| & Oc, ®de AEY®, 0VSEV xaLVOV, AN GrteQ Gel TE
GALOTE %Ol £V TG TTOEEANALOOTL AOY® 00SEV TETALVUOL AEY@V): a partire da cid di
cui molte volte ha parlato, sulla base del postulato che esista un bello in sé e per sé,
un buono in sé e per sé, un grande in sé e per sé. In Phaed. 115.b a Critone che
chiede a Socrate se abbia disposizioni da dare e se qualcosa, in particolare, possa
risultare a lui gradita, Socrate risponde di non gradire nulla di nuovo (GmeQ del
AEY0, E@n, ® Koltov, 008ev x01voTEQOV), ma, come sempre, che i suoi discepoli si
prendano cura di se stessi.

114.a ®EodQopdg: il termine raro & impiegato in contesto militare con il significato
di ‘attacco’, ‘sortita’ da Xenoph. An. IV 7,10. Qui, con valore figurato, vale
‘premesse’. Olymp. in Alc. 107, 14 non rinuncia a spiegare I’immagine guerresca su
cui si fonda il termine: wodgoun, infatti, si usa quando, in guerra, si occupa una
roccaforte da cui & possibile attaccare con sicurezza (‘todQoun’ A&yetat 6tov £v
TOMEL® XOTOAGPN TG PEOVELOV T €€ 00 dOvatol GCQPOABDG TOAEUELV”
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T1QOJQOUAG OOV PETO O " Adx1BLadng To un égutdcbot dia T@V avTdY Adymv o
700 ZOXQGTOVG).

TLEAG: il verbo si riferisce, nel contempo, all’alterigia ed alla decadente mollezza
di Alcibiade. In Gorg. 492.c, Resp. 590.b alla tQupn si associano poAboxio,
ax0A0G10, GXQOG10.

114.b dyabé: il vocativo ayabé — sostanzialmente equivalente a @iie, quanto al
senso — di solito, in Platone, ¢ impiegato dal personaggio dominante del dialogo;
cosl accade anche in questo caso (differentemente da 104e in cui ¢ Alcibiade che lo
usa, rivolgendosi a Socrate). Occasionalmente, si combina con un nome proprio (vd.
Dickey 1996, 139).

€x€l Tol o€ denoel éva eéxaoctov melbewv: Denyer 2001, 139, sul motivo della
necessita, per uno che voglia convincere il popolo, di persuadere il singolo
individuo, pone a confronto Xen. Mem. 111 6, 15: glta, £pn 6 Toxdtng, TOv Belov
oL duvauevog mEloal, "Adnvolovg TavTog ueto Tod Ogiov vopilelg duvnoesbot
rolfjoot melbecbal cot; Per il motivo, invece, per cui Socrate si fa discepolo del
suo interlocutore per vagliarne 1’abilita e le reali conoscenze, vd., e.g., Euthphr. 5 .a,
9b, Hp.Ma. 286.d e, con tono beffardo, Gorg. 489.d.

OV adTOD ... 01OV TE €lvar: secondo una costruzione propria del greco, in cui il
soggetto del verbo va al genitivo e il verbo all’infinito.

xata povag: ‘da solo, separatamente’ (in Leg. 873.d, 942.b rispettivamente per
sepolture singole e per 1’abitudine di non far nulla da solo). Si veda I'impiego in
Xen. Mem. 11 7, 4 xol punv, €pn, 6 ye GQLOUELY duvauevog OLSEY HTTOV £V TO
TANOEL 1) LOVOG GEIBUET, 0l Ol x0Ta HOVOG GQLETO ®100QLLOVTES, 0DTOL %O £V
T TANOel xQatioTevovoty. Il passo & interessante, a mio avviso, anche per un
possibile confronto con il convincimento che Socrate esprimera in 114.d: non c’¢
differenza fra ‘un esperto in qualcosa’ che si rivolga ad un pubblico ampio ed uno
che si rivolga ad uno solo o anche a nessuno, almeno quanto all’effetto che deve
essere in grado di ottenere. La capacita di convincere pochi ¢ strettamente legata a
quella di convincere i pill anche in Phaed. 84.d-e: 1 TTovL YOAETHS GV TOLG AAAOVG
avBo®OTOoLG TTELGOLUL ... OTE YE UNd udc dvvopot TelbeLv.
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114.c odtog & &otar O €iddg: 'impiego del tempo futuro per indicare la
conclusione di un’inferenza, un punto dato per assodato nel procedere del dialogo.
Cf. £€otal in Resp. 376 c.

114.d 0 &v T} Towdde ocvvovoig: si rivela interessante il confronto con Gorg.
449.a-454.¢ sia quanto al melBelv proprio dell’oratoria, sia quanto ai ‘luoghi’
dell’oratoria. Se in 452.e e 454.b paiono esclusi consessi privati, non altrettanto fa

. . P . R 140
intendere Phaedr. 261 .a-b in cui si ammette che possa essere esercitata v 1dl1o1g .

€mdeifon: il verbo €mideixvoul non & sovrapponibile all’dmodeixvopt che
Socrate aveva impiegato in 114.b per chiedere ad Alcibiade — come fa qui,
insistendo nella richiesta — di dimostrare la coincidenza o meno del giusto e
dell’utile. 1 sostantivi amoderEig ed £midei€ig indicano, rispettivamente, la
dimostrazione'*' ed il discorso d’apparato in cui I’oratore, con virtuosismi verbali, fa
sfoggio delle sue abilita, perseguendo soprattutto lo scopo di suggestionare il

pubblicom.

UBoloTig €1: in Men. 76.a, con questo ingiurioso epiteto viene stigmatizzata da
parte di Socrate la pretesa di Menone che, prepotentemente, vorrebbe costringerlo a
rispondere ad una sua domanda. Oltre all’Alcibiade I, c’¢ solo un dialogo, il
Simposio, in cui ¢, invece, Socrate ad essere apostrofato con ngtcrﬁg ed in cuil
I’6Botg del maestro & motivo ricorrente: vd. 175.¢, 215.b, 219.¢c, 222.a. In 175.¢ ad

10 Cf. anche Soph. 222.c-d e la classificazione della retorica in tre tipi (giudiziario-assembleare-
della conversazione privata) e due generi (il genere che si pratica in privato e quello che si pratica
in pubblico) proposta dallo Straniero: {ZE.} tnv 8¢ ye duxovixknv xol SnunyoQixmv xoi
TEOGOANTIXNY, Ev ad TO GOVOAOV, TOAVOLQYLXNV TLVO HlOV TEYVNV TTQOGELTOVTEG.
{OEAL} 60bdc. {ZE.} thig 81 mibavoveyixiic ditta Aéyouev yévn. {OEAL} moia; {EE.} t0
ugv Etegov 18iq, T0 8& dnuociy yLryvouevov.

1 Aristot. Top. 100.a27-b21 definisce cosi 1’ammode1&ic: Grmédetéic pev ovv &otiy, Stav &€ GANOGV
%01 TEATOV O GLALOYLGHOG T, T| £% TOLOVTOV O 814 TIVOV TEAOTOV %0l GANOBV TTig TEQL 0T
YVOGENG TNV GEYTY EIANQPEY, SLOAEXTIZ0G 3E GLAAOYLONOG O &€ £vBOEmv GuALoyLLOuEVOG.
£oTL 8¢ GANON pev kol mEdTo TO un 8 £TEQOV GAAG U abT@v Exovto TNV mioTy (00 Jel
Y0Q £V TOIG EMGTNUOVIXOTG GY0TG EminTeichot TO d10 Ti, GAN ExAGTNV TGOV GYEY GVTNV
%x0a® E0VTNY ELVOL TLGTNY).

2 Dodds, in nota ad émidetéetar di Gorg. 447, osserva: «the form £mideléig seems to have been
introduced by the sophists (cf. Hipp.ma. 282bc) to describe a public demonstration of oratorical
skill. Surviving specimens are the Helena and Palamedes of Gorgias and Prodicus’s fable of the
choice of Heracles (Xen. Mem. 2.1.21ss.). In Thucydides the word is applied contemptuously to a
‘showy’ speech in the Assembly (3.42.3)».
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accusare di arroganza Socrate ¢ Agatonel43, negli altri Alcibiade. L’affronto che
Socrate fa all’Alcibiade del Simposio consiste nel disprezzo della bellezza
dell’¢papevog, nella spretae iniuria formae: Gagarin 1977 ritiene che tale ‘colpa’
socratica sia all’origine del suo insuccesso educativo nei confronti di quel discepolo
cosi tante volte deluso nelle sue aspirazioni dal suo falso £QacTrc.

Nel passo dell’Alcibiade I, a mio avviso, Alcibiade si ¢ sentito attaccato e deriso da
Socrate per I’accusa implicitamente lanciatagli con I'impiego di €midginvopt.

U UPBoeng pérho oe meiBewv: la vibrata protesta di Socrate affonda nella
consapevolezza dell’almeno apparente144 contrasto fra te10e1v e Blo. La tecnica del
nelbewv rifugge dall’esercizio della forza, come dice Timarco, riportando una
riflessione gorgiana, in Phlb. 58.a-b: 1 ToD TelBeLY TTOAD SLOPEQOL TTAGHV TEYVHY
- mGvTo yoQ LY OUTT doTAa 8L ExOVT@V GAL oL 810 Blog TOLOTTO, X0l LoXQ®
aQloTn moc®v €ln T@v TeXv@V. La parola che convince, producendo conoscenza,
la melBm Sidacxolix, garantisce correttezza di relazione con linterlocutore e
assenza di violenza. Su persuasione e violenza in Platone, vd. Motte 1981.

143 Agatone qui si sente preso letteralmente in giro da Socrate, il quale, con la protervia di chi, in

realta, si sente superiore, dichiara che la sua stessa sapienza ha la consistenza di un sogno,
diversamente dalla sapienza di Agatone che risplende e si accresce. Quella di Socrate — infatti — ¢
una falsa pretesa di ignoranza e Agatone si sente frustrato nel suo desiderio di imparare da
Socrate. Gagarin 1977, 33 sostiene che la mortificazione di Agatone ha la stessa origine di quella
che patira Alcibiade piu avanti nello stesso dialogo. Osserva Gagarin: «This charge [scil. I’accusa
di Agatone] was directed precisely at Socrate’s false pretense of ignorance, and it indicated
Agathon’s feeling that Socrates was mocking him. Agathon’s accusation thus refers to the same
combination of elements as Alcibiade’s, namely Socrates’ false pretense to be a lover, his false
pretense of ignorance, and his actual (inner) superiority».
'*Se il contrasto & reale per la Te10d S15acxaAxi, la persuasione che produce conoscenza, I’unica
legittima, non altrettanto pud dirsi per la meldo mioTELTIXY, in cui la possibilita di violenza
affonda le sue radici nella separazione dalla nozione di giusto e ingiusto. Decisa fu I’avversione di
Socrate per la weldw miGTELTIXY, ma anche per 1’idea della retorica come tecnica neutra. Vd.
Motte 1981, 566: «Gorgias a beau protester que la rhétorique est en soi une technique innocente
qui ne peut étre tenue pour responsable du mauvais usage qu’on en peut faire. Elle est, a la vérité,
intrinsequement perverse et c’est son indifférence aux valeurs, a commencer par le vrai, que
Platon entend précisément dénoncer».
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114.e pf, dAAG: evidentemente un colloquialismo; a parte Aesch. Ch. 918 ed il
nostro passo, il suo impiego si limita ad Aristofane. Vd. Denniston GP 4s.

drlo ye Aéyovti pn miotevong: regola di rilevanza fondamentale per la
procedura argomentativa socratica. L’ interlocutore di Socrate non deve prestar fede
a Socrate; deve piuttosto essere lui a dire le cose, divenendo cosi il pitl convincente
dei testimoni; su questo, vd. Gorg. 474.a: €y yoQ @v Gv AEy® &vo pev
T0QACYECHOL LAQTLEO EMIGTONOL, OVTOV TEOG OV GV Lot 0 A0Yog 7, TOLG &€
TOAMOVG €GB YO1QELV, %0l Evo EmYMELLELY EMLOTONOL, TOLG & TOAMOLG 0VdE
StaAéyouar.

oo, AL’ dmoxgitéov: considerevole la forza dell’oBtou iniziale; vd. Cooper,
II 1419 (64.54 .2).

%0l yaQ ovdev olopat BraBioecBaun: il confronto con altri luoghi platonici quali
Gorg. 475.d, Hipp. Mi. 373.a (qui ¢ Socrate a rassicurare ’interlocutore affermando
che non ricavera alcun danno dal rispondere alle sue domande) porta Denyer 2001,
142 a rintracciare in questa dichiarazione di Alcibiade un segno dei suoi progressi
intellettuali.

115.a pavtixdg yagQ €i: Denyer 2001, 142s. molto suggestivamente ipotizza che
Socrate definisca Alcibiade indovino'* per le parole GAL GmoxQitéov: %ol Yo
ovdev olopot Profnoecor: queste da un ascoltatore (e sembra che in origine i
dialoghi platonici avessero un pubblico di ascoltatori), in forza dei noti difetti di
pronuncia di Alcibiade (balbuzie e sovrapposizione dei suoni @, A), avrebbero potuto
essere intese cosi: GAL ATOXALTEOV" %01 YO0 0VdEVE otlopot BooPh Ececbon.

aAla Tavta Ta dixora xal xold; il primo dei quattro passaggi. Tutte le cose
giuste sono anche belle. In successione, avremo: tutte le cose belle sono anche buone
(116.c), tutte le cose buone sono anche utili (116.c) e, da qui, tutte le cose giuste
sono anche utili. Per mwdvta to dixoia xol xord vd. Gorg. 476.b (in generale
474.d-484.b), ove Socrate costringe Polo ad ammettere che le cose che sono giuste
sono anche belle (in senso morale), almeno per quanto sono giuste.

14511 Maestro definisce se stesso indovino, ma non molto bravo (o\ TTévu 8& oToLvdO10C), in Phaedr.
242 c e fa riferimento alle sue capacita divinatorie in Phaed. 85.b.
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olov moAloL &v moAéne Bondicavteg £taigo 1) oixeilo: In Symp. 220 si
ricorda che Socrate, in guerra, accorse ad aiutare 1’amico Alcibiade ferito e lo trasse
in salvo. L’amore rende valorosi ed ispira I’ardimento in battaglia (vd. Phaedr.
178.c-179.b).

00%0UV TNV ToLadTNY BoNdetay xaAnV ... xox1Vv € ye xatd TOLG OavdToug
te wal €lxn: a partire da Omero (I1. XVIII 94ss.), topico il contrasto fra 1’azione
bella che vale la pena scegliere e compiere ed il prezzo da pagare per realizzarla, un
prezzo che puo essere cosi alto da richiedere la rinuncia alla vita. II motivo ¢
richiamato da Platone Ap. 28.b-d, Symp. 179.e-180.a, 208.c-e. Si veda anche Aristot.
EN 1169a: dAnbec 8¢ mepl Tod 67ToLdaiov %ol TO TOV QIA®V Evexa TOAAG
TEATTELY %0l THG TOTEL0G, ®AV OEN LITEQUTOOVAGHELY ... OALYOV YOQ YQOVOV
Nobijvor opodoo naALov ELOLT av 1) TTOALY NEEUX, %0l BLACOL XOADG EVIOVLTOV
1 TOAX €11 TUYOVTOC.

TobTo 8 €oTiv Gvdgeia: il coraggio, la virth del cittadino in armi, & la virtd virile
per eccellenza. Sul coraggio anche in relazione al problema del rapporto
coraggio/ragione vd. Ottonelli 1996.

115.c ov% do. xoTd TaOTOV ... Bonbeiv: questo passaggio risulta fondamentale
per il ragionamento di Socrate. Una cosa non puo essere bella e brutta
contemporanemente se osservata dallo stesso punto di osservazione. Il problema
dunque ¢ il punto di osservazione.

®OE 0& onOTEL: Denyer 2001, 146 citando, fra altri esempi, Crat. 392.c e Gorg.
478.a, osserva che, quando Socrate ha messo in imbarazzo 1’interlocutore e sta per
dargli una traccia per aiutarlo a rispondere, spesso introduce 1’indizio-traccia con
questo giro di frase.

00%0bV Ta péyrtota ... otégeosBai: i codici, senza distinzione, attribuiscono tutta
la battuta a Socrate. Lo Stephanus, invece, separa uéyioto da pdAicta per mettere
in bocca quest’ultimo termine ad Alcibiade; Carlini'*® lo segue in una proposta di

* Vd. Carlini 1962-63, 182 che, a sostegno dell’ipotesi, cita due esempi di contrapposizione
udAiota / fxiota nell’Alcibiade 1.
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7

divisione che pare molto piu convincente del vat'’ assente nei manoscritti e

suggerito da Dobree 1874, 132 per separare le battute.

€€ ioov T® tebBvavor: Denyer 2001, 147 ricorda, per sottolinare una
contraddizione interna al dialogo, che Alcibiade aveva gia detto che avrebbe
preferito la morte ad una fama inferiore a quella grande che sperava di ottenere (vd.
105.a3-c.5): «Alcibiades is not being entirely logical. How can what is ‘ultimate of
evils’ be ‘on a par with death’, if Alcibiades would choose death over anything short
of universal fame and power? How indeed can there be two distinct things, one of
which is both ultimate of evils, and on a par with the other?»

Oavate te x=ol dellMa évavtiatatov fon xol avdégelo: 1'impiego
dell’aggettivo al singolare, nome del predicato di vita e coraggio, fanno intendere
vita e coraggio come corpo unico. Dal momento che una singola cosa puo avere un
unico contrario'*®, I’implicazione ¢ che morte e codardia stiano per una cosa sola.

areQyateran: il verbo, tecnico, «suggere que la bonne action est, littéralement,
celle qui fabrique et produit du bien. De telle sorte qu’on peut évaluer I’action selon
son effet, selon la perfection de I’ouvrage qu’elle réalise effectivement» (Pradeau
1999, 199s.).

116.a & odv ... aioygdv; per I'identificazione buono-bello'*’ cf. Men. 77.b, Tim.
87.c. Interessante Xen. Mem. 111 8, 7: mavto yoQ Gyabo LV 01 xOAG £6TL TTQOG O
av €0 €)1, x0x0 0E x0l alGYQO TEOG O av xox®c. Pare evidente il criterio della
valutazione coincidente, in Platone, con il fine, lo oxomdc, quello che prima
abbiamo chiamato ‘punto di osservazione’.

147 . . . e ~ 2
Da integrare dopo udAicto e prima di xoi fixiota Tdv TotovTOV déEato dv oTégecot;

148 s~ 3 e s s e N e g ~ ;e s s N s ’ [
Vd. Prot. 332.c ooxodv, v & €70, EVI EXOCTO TOV EVOVTLOV £V LOVOV EGTLV EVAVTLOV K01 OV
TTOAAG;

149 Scrive Jaeger 2003, 1020: «II Bello e il Buono sono soltanto due aspetti, strettamente affini, di
una e identica realta, che perfino il comune uso linguistico, in greco, fonde in un concetto unico,
designando la suprema areté umana come 1’ ‘esser bello e buono’ (xaioxdyodio). In questo
‘Bello’ o in questo ‘Buono’, in questa kalokagathia contemplata nella sua pura essenza, noi
scorgiamo il supremo principio di ogni volere e agire umano, la sua causa motrice ultima, agente
per intima necessita, che ¢ al tempo stesso la causa motrice di ogni accadimento della natura».
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’ > . \ \
116.b ot & €0 medrTovTES 0LX €VSGipoves; vd. Aristot. EN 1095a: thv yoQ
g0daLOViaY %0l 0l TOAAOL %0l Ol YolevTeg AEyousty, T0 8~ &b (fjv %ol TO €0
TQATTELY TOUTOV LITTOAOUBAVOLGT TG ELSALUOVELV.

ovxobV egvdaipoveg O Gyoddv xtijowv; Giustamente Denyer 2001, 149
confronta Euthd. 280.d-281.b, in cui Socrate fa capire che le cose sono piu
complicate. Il possesso di beni ¢ nulla se non si ha la saggezza. Anzi, se non si
possiede la saggezza, 1 beni stessi sono pericolosi.

1 evmEayla: ci spiega il termine Aristotele Rhet. 1367a quando lo fa coincidere
con le opere che si fanno per gli altri, 1 successi ottenuti per gli altri e non per sé, le
opere a favore dei benefattori e le beneficenze.

116.d TlemagnOiorg: Pepareto & oscura citta dell’Egeo del Nord, dell’arcipelago
delle Sporadi. Qui messa sullo stesso piano della piu importante citta della Grecia di
allora. Famosa solo per 1 fatti del 361, quando gli Ateniesi mandarono una forza
militare per difenderla contro Alessandro di Fere ed Alessandro rispose con un raid
sul Pireo. Tale evento ci fa supporre che 1’Alcibiade possa essere stato composto
negli anni a ridosso del 361, quando 1’ignorata Pepareto godette delle luci della
ribalta.

116.e 0O% 018 &yoys ... dTémog Exovti: con una funzione simile a quella che
avrebbe nel Simposio se Alcibiade non scansasse Socrate'™ (vd. Symp. 216.a), anche
qui il turbamento avra il compito di spingere ad un’ammissione: € necessario
prendersi cura di sé, quindi iniziare un percorso di saggezza. Si tratta del ben noto
effetto-torpedine che in Men. 80.b costringera lo stesso Menone'”' ad ammettere:
0L EX® OTL ATTOXQLVOUAL GOL.

13 Alcibiade, infatti, si tappa gli orecchi, come Odisseo aveva fatto con i marinai del suo seguito nel
celebre episodio odissiaco delle Sirene (Od. XII 37-54, 154-200).

151 Menone, che era partito dalla sicurezza di sapere, € messo in scacco da Socrate e, per questo, € in
crisi. Differentemente da Alcibiade, perd, ’ammissione di un’incapacita a rispondere non lo
conduce ad accusare se stesso, ma lo porta, urtato, a reagire a Socrate. Si accorgera solo in un
secondo tempo, nel vederne gli effetti benefici prodotti nell’animo del proprio schiavo, della
positivita della maieutica socratica.
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ateyvdg: elemento della lingua colloquiale, & ampiamente attestato in Platone con
il valore di ‘realmente', 'assolutamente’; cf. e.g. Euthphr. 3 a.

e ~ ~ ~ L) LT . .
£1€QO. S0%ET 60D £QOTAOVTOG, ToTE & dlha: Alcibiade, cui le cose appaiono ora
in un modo, ora nell’altro, & nel regno della 36&o.

117.a dxov: il termine, ‘senza volerlo’, ¢ fondamentale perché, se la risposta
contraddittoria fosse fornita consapevolmente, non si potrebbe piu parlare di
ignoranza.

maovacOai: il verbo € impiegato, in senso metaforico, per indicare incertezza,
smarrimento; cosi, e.g., in Phaed. 79.c, ¢ detto dell’anima che erra, ¢ confusa e
barcolla come ubriaca, o in Phaed. 108.c dell’anima che, macchiata di impurita,
vaga in uno stato di faticosa incertezza. In Phaedr. 283.b il termine ¢ riferito a cose
in cui si va a tentoni, esponendosi cosi all’inganno e subendo il potere dell’arte del
discorso. Cf. anche Isocr. 52 4 mAavdcOat t1j dtavolg, per I'incertezza della mente.
Con il valore di ‘disorientamento’ intellettuale ¢ impiegato, anche prima di Platone,
per esempio da Soph. OC 316.

117.b avaryxdiov ... Thv YPoxnv: ¢’ qui una prima identificazione uomo / anima
che sara sviluppata nella parte finale del dialogo (130.c 1 Ypvyf €TV GvOQ®TOG).

T® eEmoTopéve Emiteénelc: la via d’uscita, per chi non sa, & affidarsi a chi sa,
pena la condanna al fallimento. Il concetto ¢ ben espresso in Leg. 732.a €x TOOTOD
8¢ GUOQTNAUOTOG TOVTOL %ol TO TNV Guodiov Tnv o ~ abTO doxelv coplav
glval y&yove maoty: 00ev ovx £180teg g £0g 1TTELY 0VSEY, 010uedO TO TAVTO!
eldéval, obx £mteémovteg &8¢ GAolg O un Emotauebo  TEGTTELY,
avoryxalouedo GuoQTEvELY 0DTOL TQATTOVTEG.

117.d @ Tov oloxa eiocm dyewv 1) EEm: nelle imbarcazioni 1’ola era una barra
di legno perpendicolare all’asse del remo, installata a poppa ad uno dei bordi
dell’imbarcazione. Il timoniere se ne serviva per guidare la nave con un movimento
verso se stesso (€lom) / verso fuori (EEm). Vd. Rougé 1977, 60ss.

N dyvola TOV xox®v aitia xal N €mwoveidiotog apadia: 1’ignoranza di cui
soffre Alcibiade non ha nessun tratto positivo. Non si tratta, infatti, dell’ignoranza di
chi ¢ consapevole di non sapere e in forza della quale I'oracolo di Delfi aveva
definito Socrate il piu sapiente degli uomini (Ap. 21a). Qui il riferimento ¢
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o . . . . 152 . . . .
all’ayvoira di chi non sa e crede, invece, di sapere ~°, la stessa cui, con i medesimi
termini, fa riferimento Ap.29.b xoitolr mdg ovx auabia £otiv oaltn M
£moveldiotog, 1 ToL oiechat 18Evar o ovx 01deV;

118.b xivduvede: il timore di Alcibiade € lo stesso di Agatone che, in Symp. 201.b,
con il verbo x1vduvedo esprime lo smarrimento di chi pensava di aver realizzato un
bellissimo elogio di Eros e, invece, pressato dalle domande di Socrate, si rende
conto dell’inconsistenza delle sue conoscenze: x1vdLVEL®, O ZOXQATES, OLSEV
€18€éval @v TOTE ELTTOV.

£€neldn nove &opév: per il motivo del parlare approfittando del fatto di essere
soli, cf. Clitoph. 406.a nonché Menex. 236.c-d e Phaedr. 236.c-d (ricordati da Slings
1999 nel commento ad L.).

118.c o0x GmO Tod avtopdrov: per ’espressione cf., e.g., Prot. 323.c 0711 8¢
avtnv [tnv deetnv] o @OoEL fyodbvtol €lval oLS Grto TOD OUTOUGETOV, GAAC
318ax OV TE 0o € EMuEElOg TTOQOYLYVESHOL @ AV TAQAYLYVITOL.

IMuBoxdeidn ... "Ava&aydQa ... Adpovi: i nomi dei maestri di Pericle: a.
Pitoclide, un filosofo della scuola pitagorica, T ceuviic povoixiic §18Goxorog
(Scholia in Alc. T 118c); b. Anassagora, anch’egli filosofo'™: a lui Platone ed
Aristotele riconobbero concordemente il merito di aver introdotto, nello studio della

natura, un principio finalistico; c. Damone, teorico della musica154, allievo di

152 Procl. in Alc. 115s. parlera di £oyxdtn duabio che coincide con peyoiomocdvn e dyvoro
£avtob, Olymp. in Alc. 123ss. di SumAf] dyvora (TovtéoTt ToD olecBot BePaing dTL 01¢).

'3 In Phaedr. 269.e-270.a viene ricordato come il maestro che diede allo statista ateniese la
possibilita di dare fondamento filosofico alla sua oratoria e cosi raggiungere, in tale arte, la
perfezione: {ZQ.} x1vduvedet, @ diote, €ixdtog O TeQuxAfic mévtav TeAedTOTOG EIG TNV
onroguxny yevéshar. {®AL} ti &1, {ZQ.} mdco Joot peydhar T@V TEXVAY TEOGEOVTAL
a8orecylog *0l UHETEMQOAOYLOG (PUCGEMG TEQL™ TO YaQ ULYMAGVOLV TODTO %0l TAVTY)
TELEGLOVEYOV Eoixev &vtebbév mobev sictévar. O xol IMeeuxAiic TEOG T@ €LELNG €lvol
EXTNCATO" TEOGTECHV YOQ Olual TOoVTEO GvTl “Avagoy0oq, LETE®QOLOYLOG EUTANGOELG
%ol €Tl VUoLY vob Te %0l dlavolag G@uxduevog, v 81 TEQL TOV TOADY Adyov E£moLEiTo
"Avagorydog, Evtedbev gllxvoey £l TNV T@V Adyav TEXVNY TO TEOGEMOQOV AT,

154 Viene ricordato come raffinato uomo di cultura e non solo come musico in Lach. 180.c-d, in cui

si dice che i ragazzi, se lo frequentassero, potrebbero imparare da lui in ogni campo del sapere
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Prodico, ispir0 la politica periclea, se ¢ vero (come afferma Aristot. Ath. 27,4) che
lo persuase, fra I’altro, a 8180val TOi¢ mMOAAOIG TO OUT@V e a stabilire una
utoBopoad per i giudici.

TnMxovtog: Pericle, nato nel 495, nel 433-432, al tempo del dialogo fra Alcibiade
e Socrate, doveva avere piu di sessanta anni.

118.d xaAdv ydQ dHmov TeEXPAQLOY ... EmioTdpevov: il termine Texuolov'>
che indica il sintomo in medicina, in logica sta per prova certa, tant’¢ che
I’espressione texunglov 8¢ si distingue, opponendovisi, a onugiov (cf. DELG
1099, s.v. réxuag). Nel nostro passo, la ‘prova’ che deve ‘dimostrare’ che si sa
qualcosa sta nella nella capacita di insegnare ad altri cio che si sa. Tale motivo,
platonico, viene efficacemente ripreso da Aristot. Metaph. 981b OAog TE onueiov
ToD €180T0og xoi un €180tog o dOvacHar Siddoxelv £otiv. Sulla dottrina
platonica secondo la quale se uno sa, pud insegnare, vd. Men. 99.b: oux doa coply
TLVL 0LSE GOPOL GVTEG 01 TOLODTOL AVEQES MYODVTO TOIG TOAESLY ... 810 &M %ol
ovY 0lol T€ GAAOLG TTOLELY TOLOVTOVG 0101 aVTOL €161, ATE 0V U EmMoTNUNY
OvTeG ToloDTOL.

arno Tdv VeV agédpevog: ¢ dal padre, dai tutori, dagli amici, dagli amanti che ci
si attende di ricevere la saggezza quale eredita piu preziosa156. Da questo punto di
vista, I’eredita lasciata da Pericle ¢ veramente fallimentare: due babbei ed un pazzo.
Analoghe accuse nei confronti dello statista ateniese troviamo in Prot. 319.e-320.b.

(GAAG ol TEAAG OmOcov PovAer BElov cuvdiatEifelv TnAxobTolg veavioxolg). Come
maestro di musica di Pericle compare anche in Plut. Per. 4; Damone riteneva che esistesse una
profonda rassomiglianza fra musica ed inclinazioni dell'anima.

1% Su tale vocabolo ed il suo impiego cf. Dalfen 2004, 205s. Lo studioso si sofferma, citando esempi,
sull’uso di Téxungtlov come termine tecnico della retorica, vocabolo dell’argomentazione storica
proprio di discorsi politici, termine medico; arriva infine al suo uso in Platone. La parola, che
nasce appunto come ‘terminus technicus der Rhetorik’, indica «den argumentativen Beweis, der
auf der Grundlage von Indizien, feststellbaren Fakten oder von beobachteten Verhaltensweisen
gefiihrt wird».

% Come viene sottolineato in Euthd. 282.a-b mogd matede ye dimov TobTo oiduevov Seiv
TOQUAGUBEVELY TTOAD HEALOV T YQNUATO, xol TTOQ EMLTEOTOV %Ol PIAGV TAV TE GAA®V %01
TOV POCKRIVTOV £QUCTAY E1val, xol EEvav xal TOMTAY, S0UEVOV %ol I1XETEVOVTO GOMLAG
petadidovar, ovdev aioyedv, & Kiewio, obde vepeontov €vexo ToOTOL LTNEETELV ol
doviebely ol €uoti %ol mavti GvOodme, 6TLobv £0EAovta LINQETELV TGV *OAdV
OTTNEETNUATOV, TTROOLLOVUEVOV GOPOV YEVESHAL.
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118.e LEL NBie: i figli ‘stupidi’ di Pericle sono Santippo e Paralo e li ebbe dalla
prima moglie. Il soprannome di BArtTopdupag, ‘lattante, cocco di mamma’, ad essi
attribuito secondo Schol. in Plat. Alc. I 118e rende efficacemente 1’idea della loro
ottusita. Santippo ¢ ricordato da Plut. Per. 36 come scialacquatore e dissipatore, in
questo assecondato da una moglie altrettanto stolidamente prodiga. Entrambi i figli

di Pericle morirono nella peste del 429 raccontata da Tucidide'’.

Kiewtav tov oov adelpov: Clinia, fratello di Alcibiade, era stato anche lui, alla
morte del padre, affidato a Pericle. Plut. Prot. 320.a-b racconta che, per tentare di
sottrarlo all’influenza negativa di Alcibiade, Pericle lo mando presso suo fratello
Arifrone. Questi, perd, non fu in grado di ottenere nulla di buono da lui e, prima che
fossero trascorsi sei mesi, lo rimando indietro.

3 811 oe obTog Exovra megroed; anche nel ruolo di tutore il grande statista
ateniese non fece meglio di quanto avesse fatto con i suoi figli. La situazione in cui
si trova Alcibiade ed alla quale qui si fa riferimento ¢ la profonda ignoranza con cui
convive (cf. 118.b).

119.a T@v dAhov ABnvaiov ... aitiav &xel: confronta, per termini antitetici
impiegati e concetto epresso, Lach. 186.b £émd&i&on tiveg 'Adnvailov 1| T@V EEvav,
N dobhot 1 €lebBegot, 8U Exglvov dporoyovuéves ayobol yeyovaoiy, Gorg.
515.a &ta KoAMxAgo #addg te %0yabog yEyovey, 1 EEvog 1) AoToC, 1) S0DAOG 1)
ELevBeQoc.

dud Thv MeQuxdéovg ovvovsiav: il termine cuvovsia'™, ampiamente attestato
nei primi dialoghi di Platone, ¢ tecnico ed indica un tipo di frequentazione, per lo
piu di un maestro, che ha lo scopo di far diventare uomini migliorilsg. La validita di

7 Lo testimoniano, fra altri, Ael. VH VI 10 ot yaiQ 8bo moidec, oimeg odv fiotnv adtd, [Tdgarde
Te wol EGvOLtmog, GALG 00TOL PEV %oTO THY vOcov TNV dnuociov Tod Aotuod amébavov,
Athen. XI 505d-506a GAAG umyv ob dOvavtor Tlagarog xoi EqvOirmog ol Tleguxdéoug viol
[tehevthoavtes T@ Aowud] Tontoyooe dtaréyecbor (I'integrazione della lacuna & di Kaibel).

3% Anche in questo caso il vocabolo (come, ad es., wodyua di 104.d o dnuegacthg di 132a) ha una
doppia valenza erotica. Cf. inoltre la nota 51.

1% Sul motivo vd. Brés 1973, 72s. Segnaliamo alcuni passi che evidenziano il valore di cuvovsia
come frequentazione grazie a cui si pud acquistare saggezza: la compagnia con il saggio rende
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un maestro ¢ peraltro certificata dalla possibilita di citare uomini divenuti migliori
per averlo frequentato (tivo @noeig Beltio memoinxévol dvlgamov Tij cuvovsly
T of}; chiede Socrate a Callicle in Gorg. 515.b). Ancora I’esempio negativo di
Pericle torna in Gorg. 515.c laddove si evidenzia la sua assoluta incapacita anche
rispetto all’ Assemblea degli Ateniesi.

dia v Znvevog (cvuvovotav): filosofo discepolo di Parmenide, fa sue la tesi del
maestro sull’unita e I’immutabilita dell’ente. Vlastos, considerata la stima che
Platone nutriva nei confronti di Parmenide e, viceversa, il suo disprezzo per i Sofisti,
pensa che il fatto che qui I’Eleate venga accomunato ad un sofista di professione
(insegna dietro compenso)'®, sia elemento che depone a sfavore dell’autenticita
quantomeno di questo passo dell’Alcibiade.

MMuB6dmgov ToOv Tooldyov: scolaro di Zenone e stratego ateniese. Nel 426-425
venne inviato in Sicilia al posto di Lachete, ma non ebbe successo. Per questo, una
volta tornato ad Atene, subi un processo per corruzione e fu condannato all’ esilio.
Su Pitodoro'®' vd. Thuc. Il 1152-6 e IV 65 3.

Kaliiav Tov Kailiddov: comandante dello schieramento ateniese nella battaglia
di Potidea (332) perse la vita in quest’occasione, come ricorda Thuc. 1 63, 3.

saggi e, quindi, partecipi di una medesima spirituale stirpe in Plat. [Theag. 123] ing dn Nuilv, @
Ocayeg, EMOLUETY PTG GOPOG YeEVESHOL, xal GELOTG GOV TOV TOTEQX TOVIE EEELEETV AVEQOG
TLVOG GLYOLGLOY TOLOVTOV, 3GTIC GE GOPOV TOLNGEL, Xen. Mem. IV 2.2 muvBavouévou Tivog
moTEQOV OEUIGTOXATG 810 GuVoLGLay TIVOG TAV GoPdV T POoEL ToGOTTOV SLAvEYXE TGV
TOAMT®V, Plut. Per. 6, 1 tadta thg” Avo&aydov cuvovstiay drélavoe TTeQuxAfic.
1% Vlastos 1975, 155: «Zeno is represented here as teaching for pay: this is clearly the force of TeAém
in &xatov uvic TeEAEcog as e.g. in Ap. 20A, 6g TeTédexs yoNuato cogiotais. To so represent
him is to portray him unmistakably as a professional sophist: a man mentioned in an ostensibly
Platonic work as making others ‘wiser’ for pay could not have been thought of as anything but
this».
161 pitodoro & ricordato come intimo di Zenone nel Parmenide. Vlastos 1975, 157 ritiene che, nel
passo dell’Alcibiade, siano messi insieme un chiaro riferimento a Gorg. 515.a e rimandi ad altri
passi del corpus platonico in cui sono menzionati Callia e Pitodoro: «Our author improves on the
Gorgia by setting up Zeno as an example of a wise man who passes the test Pericles fails, and
picks the fortunate beneficiaries of Zeno’s wisdom from the Platonic corpus: Pythodorus from
Prm. 126ff., Callias from many references in the dialogues to his lavish patronage of sophists».

Rimandi nell’Alcibiade ad altre opere platoniche — come & noto — non sono affatto rari.
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£xaTOV pvag TeEAESOG: si tratta di un compenso incredibilmente esagerato, anche
messo a confronto con quello che poteva essere 1’onorario di un sofista per un intero
corso. Su questo vd. I’esauriente Vlastos 1975, 159-161.

119b avrayoviteoOor ... doxfoovta ... &m GOANTAG: i termini, come il
successivo 0ryov, appartengono al lessico agonistico. Il significato del verbo doxéw
& tecnico'® ed indica la pratica fatta di privazioni e rinunce cui doveva sottoporsi un
atleta; aOAnthg (al pari di dyovieThg, doxnThg) € vocabolo che il greco impiega
per colui che si dedica allo sport a tempo pieno.

droTindg Exovreg: 'espressione fa parte del vocabolario agonistico di cui si &
appena detto. Il termine 18twT1%0¢, infatti, indica colui che si dedica allo sport senza
allenarsi con continuitd e costanza'®: nel nostro contesto, coerentemente con
I’immagine sportiva, caratterizza chi prende alla leggera 1’esercizio del governare.

Tl 8€1 doxelv »ol pavlavovro modypato €xewv: la facile vittoria & per
Alcibiade all’origine della mancanza di impegno e, di conseguenza, di cura di sé
anche in Xen. Mem. 1 2,24s. Nel passo senofonteo, analogamente, vengono
impiegati immagini e lessico ginnici: ¥oTEQ 01 TGV YLUVIXGY Gy@OVEOV GOANTOL
00:810¢ TEOTELOVTEG AUEAODOL TTiG GOXNGENGS, OVT® XAXEIVOG NUEANGEV OOTOD.

™ ye @boel mdvy TwOA meQiéoopon: Alcibiade si fa portavoce di una
concezione aristocratica dell’uomo, gia compiutamente espressa in Pindaro: il lirico
parla secondo questo spirito quando sostiene che chi possiede solo cio che ha
imparato non camminera mai con passo sicuro (Nem. 3, 41s.) o quando, riguardo ad
un futuro olimpionico, afferma che I’allenamento ha efficacia solo su chi vale
@¥oet, per nascita (Ol. 10, 20). Del resto, € una yvoun la netta affermazione di Ol.
9, 100: T0 8& (LA XQATIGTOV ATTOV.

12 Cf. Anecd. Gr.1 17, 29 Bachmann Gox€lv xal GoxnTol X0l GOXNTIXEC TO GyOVIGTIXTC
Emuelelog TUYXGVELY GOXELY EGTLV.

19 Esplicativa Angeli Bernardini 1988, XV: «Idiotes [...] indica colui che si dedica alla pratica
sportiva saltuariamente e senza un allenamento costante, appunto ‘da profano’. L’athletes
rappresenta colui che, al contrario, spende la maggior parte del suo tempo in questo genere di
esercizio, arrivando a possedere, grazie alla preparazione fisica, una tecnica e un’esperienza che
lo distinguono dagli altri».
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119.c 1dé0g: il termine, muovendo dalla radice 18, indica primariamente, in
generale, la figura visibile degli oggetti. Ast Lex. II, 85 s.v. 18€a glossa: «species vel
forma sub oculos cadens». Nel nostro passo sta per 1’aspetto esteriore di Alcibiade,
di cui peraltro egli si faceva vanto. Un interessante parallelo mi sembra offerto da
Charm. 158a-b t0 uev obv 0Qouevo Thg 18€ag, ® @ire mol TAadxmvog, Soxels
uot ovdéva T@v 1O cob £v ovudevt LIoPePnxévat, in cui il riferimento & alla
bellezza che si puo constatare con gli occhi, sperimentabile dai sensi. Carmide —
analogamente ad Alcibiade — eccelle e si differenzia dagli altri per nobilta dei natali
e bellezza fisica.

utéQ TE 60D xal TOD €navtod £gutog: Olymp. in Alc. 147, 9ss. sapientemente
nota come Socrate si dolga per 1’aspettativa meschina (cpixQomQETNG LITAQYELS)
del suo discepolo, uno che in 104.e-105.a sembrava essere animato da grande
speranza. Il commentatore neoplatonico offre anche la versione corretta del testo:
non tToL cob dei codici, ma te cov. In effetti, un richiamo all’amore reciproco
sarebbe prematuro in questa fase.

el NElooag: la proposizione, introdotta da €i, esprime il contenuto del precedente
ayavaxt®. L’impiego dell’aoristo vuole essere, dal punto di vista di Socrate, di
buon auspicio: spera che la posizione di Alcibiade si sia modificata nel tempo.

119.d »vBegvav: il verbo »vPegvdm (reggere con il timone') ben si colloca
all'interno della nota metafora della nave/stato.

120.a o0% oicBa HuAV THY TOALY ... Torepovoav Exdortote: Sparta e il Gran
Re di Persia sono i nemici storici dell’Atene classica. La datazione fittizia
dell’Alcibiade — cf. p. 97 — ¢ da fissare al 433/32: nel 445 fra Atene e Sparta era
stata stipulata la pace dei Trenta Anni, ma gia nel 431 scoppiera la Guerra del
Peloponneso, favorita dall’aggressiva politica periclea contro Corinto e Megara. Con
la Persia, nel 449, era stata negoziata la pace di Callia.

Mewdiav: su Midia vd. PA 9714. Pare sia stato un mediocre uomo politico, oggetto
di derisione e di attacchi da parte dei comici. Fu accusato di malversazione,
delazione e di uno sfrenato trasporto per i combattimenti fra galli o quagliel64. In Ar.

164 Su questo vd. Plato Com. frr. 85 e 116 K.-A., Metag. fr. 12 K.-A., Phryn. Com. fr. 43 K.-A. e, in
generale, Schol. in Ar. Av. 1297-1299 (2, 3, 192, 12ss. Holwerda)
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Av. 1297ss.' | ancora una volta, a lui & associata una quaglia. Una caratteristica
fisica di Midia viene menzionata a spiegazione di tale legame: %ol y0Q fxelv
0QTLYL LTTO GTLPOXOTIOL TNV XEPOATV TETANYUEVEO. Non pare inutile ricordare
che, nella vicenda biografica di Alcibiade, cosi come la conosciamo dalle fonti, non
manca la quaglia'®®: Plut. Alc. 10, 1s. racconta come I’animaletto gli usci una volta
17 ¢ di come Alcibiade divenne
gratissimo ad Antioco che lo aveva riacchiappato mentre stava fuggendo. Ad Atene
non era infrequente trovare allevamenti di quaglie da combattimento e lo ‘sport’'®®

era tanto praticato che Athen. XI 464d parla di 6Qruyouavial69.

da sotto il mantello dove lo teneva nascosto

120.a-b TOv OQTLYoTEOQOV: i codici attestano OQTLYOTEOQOV' ", mentre
Olimpiodoro nel lemma, Ateneo, Fozio, Suida e lo scolio danno 6Qtuyoxdmov

1% Nei versi si ironizza sulla mania ateniese per gli uccelli che aveva condotto molti addirittura a
portare nomi di uccelli.

1% 1 .a quaglia, negli ambienti aristocratici del tempo, era uno dei possibili regali dell’¢paotrg al suo
£00uevos, come si pud verificare nelle riproduzioni vascolari e nelle fonti letterarie (sul tema vd.
I’esauriente Koch Harnack 1983). In Lys. 211e il desiderio di avere un buon amico viene
anteposto a quello della miglior quaglia o del miglior gallo del mondo, che, in tale
contrapposizione, assumono una ‘quotazione’ e certificano tutto il loro valore. Sempre in Platone,
si parla ancora di quaglie in Lys. 212.d.

"7 In Leg. VII 789.c-d troviamo forse la spiegazione del motivo per cui Alcibiade portasse con sé la

quaglia: TEOG yaQ TOVLTOIG AOPOVTEG L0 WAANG ExAGTOG, TOLG MEV EAATTOVAG E1G TOG

xelgag, peilovg & OMO TNV GyxdAnv €vtdc, moEedovTol TEQUTATODVTEG GTASLOVG
mopmdAlovg Evexo Thg evetlog oltL Thg TOV advTdv caudtev, GAAG Tfg TodTOV TOV

Boeupdtov, xol 0 Y& TocobToV dNAobotl Td duvouéve xaTtapodely, 8T1 T6 copote TavTa

OO TAV GELGUMY TE KOl KLVIGEDV KIVOVUEVH AXOTTO, OVIVOTOL TTAVTOV, 0G0, TE LITO E0VTAV,

A %0l &v al@QoLg 1) xol xaT0 OGAATTOV, T} X0l £ IOV OYOLUEVOY %01 U GAA®V OTTOGODV

31 (PEQOUEVOV TAV COUATOV, XLVELTOL, ol d10 TADTO TOG TV GLTOV TQOMOG X0l TOTHY

XOTAXQOTOOVTO, VYLELAV %0l XAAAOG %Ol TNV GAANY duny Nuiv duvatd Eott Togadidovar.

"% Tale ‘sport’ si chiamava ogtuyoxorio ed & descritto da Poll. IX 102 e 109: uno dei due

contendenti poneva una quaglia entro un cerchio tracciato sul terreno, mentre ’altro cercava di

colpirla con un dito o con dei pezzetti di legno oppure provava a tirarle le piume della testa. Lo

scopo era farla cadere o farla tornare indietro ed uscire dal cerchio; se cosi fosse stato, il premio
sarebbe andato a chi aveva posto nel campo di gioco la quaglia; altrimenti, al proprietario
dell’animaletto.

1% Vd. anche Leg. VII 789.b-c, Plut. De audiend. poet. 34d.

1701 ’aggettivo & anche in Euthd. 290.d.
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‘battitore  di  quaglie’, termine che richiamerebbe lo sport-passatempo
dell’6ptvyoxomia. Tale lezione & accolta da Burnet, a mio avviso senza ragioni
sufficienti.

avdQawodddn ... toiya: il riferimento ¢ ai capelli rasati degli schiavi. Essi non li
portavano lunghi'’' e, nel caso lo facessero, cid veniva percepito come qualcosa di

cui stupirsi (vd. la domanda meravigliata di Pistetero al poeta in Ar. Av. 911).

pavlaverv o0co poBnoeng €xetor: Denyer 2001, 169 nota come Platone
apprezzi questi giri di frase e, fra altri esempi, cita a suffragio Prot. 324.d
SidGorovoty & didaoxdrwv Exetor' . E da notare, in generale, I’ampio impiego
della figura etymologica: dydva dywovilecOol, Gox€lv ... doxnoenc,
TIOQAGKELNV TTAQECKELOSUEVOV. 1l senso ironico del passo & cosi sottolineato da
una sorta di parodia degli strumenti del discorso ‘sofistico’.

120.c &mi ta Tiig moOAlewg: il motivo dell’impreparazione di chi stolidamente si
accinge all’amministrazione della cosa pubblica ¢ ben attestato. Vd., e.g., Xen. Mem.
IV 2.6s., in cui, tra Ialtro, ritornano i termini oQacoxevn ed Emipélera: TOV 8
BovdouEvav duvatOV YEVEGOHOL AEYELY TE %Ol TTQOTTELY TG, TTOATIXO, VOULLOLGL
TLVEG GVEL TOQOOXELTC xal Emipedeilag avtopotor £Eatpvng duvatol TadTa
TOLELY £cecboi.

120.d émipeindeic covtov: L’émuérero la si deve innanzitutto ai giovani; &
utile che essi crescano nel modo migliore possibile. Questo ¢ il concetto espresso,
per es., in Euthphr. 2.d, ove Platone impiega, per chiarificarlo, I’immagine del buon
agricoltore che si cura innanzitutto delle piante giovani: 600G YaQ £6TL TOV VE®V
TEATOV EMPeANBfvar 6mtwg Ecovtal 6Tt dELGTOL, MOTEQ YEMQYOV Cyabov TAV
VEOV UTAV €1%0G TTEATOV ETUEANOTvoL, HETO 8& TODTO %ol TOV OAAmv. Ad
un’altra immagine agricola, in questo caso derivata da Omero, Platone e Senofonte
ricorrono quando devono far parlare Socrate di coloro che reggono i popoli, dei
‘pastori di uomini’ la cui preoccupazione principale deve essere quella di far

"' Normalmente i capelli lunghi degli adolescenti ateniesi venivano tagliati, nel corso delle feste
Apaturie, quando i giovinetti, al compimento dei sedici anni, erano presentati alla fratria. Dopo
tale limite, la chioma era prerogativa dei giovani ricchi (cf. Ar. Nu. 14), di coloro che
trascuravano il proprio aspetto come i filosofi (Nu. 836), di narcisisti come Alcibiade (vd. Ath.
XII 534c).

2 Per il valore di &yo cf. anche Pror. 319¢ & p&v Sidooxdiov eixeto, Men. 93.d Joa

S18acxndrav dyaddv elxeTo, 94a doa pev didocxdrmv lxeTo.
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diventare migliori173 i cittadini (cf., e.g., Gorg. 516.b-c). L’émuéiero quindi ha
come destinatario qualcuno ed ha il preciso scopo di migliorarlo. Nel nostro caso, la
cura & rivolta a se stessi'’* e fa la sua comparsa appunto il tema dell’&émwuéleto
€avtod (cf. anche 123.d, 127.e, 128.a, 128.d, 129.a, 132.b). Tale cura di sé, ai fini
della quale I’ottemperare al precetto delfico del conoscere se stessi € propedeutico, &
di importanza centrale in Platone. Il tema ¢ proprio della letteratura protrettica come
attesta, e.g., Ap. 36.c €vtodfa fo, ETLXELQHY EXOGTOV DUGY TTELBELY U1 TTEOTEQOV
unte T@v £ovtod undevog Empeleicbol mEly £avTtod EmueAndeln OO O
BEATIOTOG %Ol (PQOVILAOTATOG £G0LTO, in cui I’espressione mipereichot £avTod
pud essere utilmente confrontata con I’€mipeheicOon g Yoyiic'” di 29.e-30.b ed
emuelelobat dpethc di 31.b-41.e. Il motivo della cura di sé ¢ ben presente anche
nella letteratura socratica su Alcibiade: vd., ad esempio, Aeschin. fr. 8, 52 D. (SSR
VI A 50). Ulteriormente, ’espressione £mipéreto thg Youyfic si trova anche in
Isocr. 15, 290, in un passo in cui ritroviamo il motivo socratico della necessita di
prendere cura di se stessi'’® prima che dei propri averi e dell’importanza di cercare,
a questo scopo, un maestro: 8€l TOV 0QBBC »xal TEETOVTOG TQOESTATO TTG
NAM®LOG xOl XOANV GEYMV TOD Blov TolodHEVOY 0DTOD TEOTEQOV T T@V 0OTOD

' In Gorg. 515.b-c Socrate sostiene con forza che questo & il compito del politico.

" E bene chiarire che tale cura di sé non ha carattere “privatistico’; analogamente il conoscere se
stessi non attiene alla sfera del personale se non nella misura in cui equivale a conoscere il proprio
posto nel mondo (come ben chiarisce Annas 1985).

5 vale la pena forse specificare che, nell’Apologia, il termine Yuyxn ha valenza morale e non

coincide con GvBparog come, invece, in Alc. I 130c.

17 Va ribadito, perd, che & radicalmente diverso I’obiettivo raggiungibile attraverso la cura di sé

promossa dall’educazione. Secondo Isocrate, I’orizzonte entro il quale 'uvomo deve muoversi ¢

unicamente quello del contingente, della 80&o ancorata a fini di utilith comune. Egli, infatti,

ritiene che non sia possibile raggiungere una conoscenza sicura, scientifica, I’émiotAun (vd.

Isocr. 15, 184). Nella pratica, quindi, Isocrate si prefigge di formare un uomo memo1deduevog,

vale a dire dicendi peritus e che, grazie al dominio del Adyoc, sappia cogliere, nel fluire degli

avvenimenti, il xmgég e servire la wOMc ed i suoi valori. Platone fonda, invece, la sua attivita
sulla nozione di verita e la retorica, lungi dall’essere I’arte suprema, rimane, come si evince dal

Fedro, un’applicazione della dialettica. Cid pare ben evidenziato da Marrou 1950, 99: «Platone

edifica tutto il suo sistema di educazione sulla nozione fondamentale di verita, sulla conquista

della verita per mezzo della scienza razionales».
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oo ocot TNV ETUEAELOY, XOL 11| GTIEVSELY UNJE CNTELV ETEQMV GQYELV TTQLV
av thg avTol dravolag AAPT TOV EMLGTOTNCOVTA, UNS 0UTO XalQELY UNdE UEYO,
(PQOVELV £l TOlg GALOLG GyoBoig O ml Tolg &v Tf Yuyi] o tnv Taidelav
£y YLyVouEVoLC.

1 oinolg avrn: il termine & impiegato come sinonimo di 80&o. Pare interessante
notare che, proprio in virtu dell’affinita di significato, in Crat. 420c viene spiegato
con etimologia simile. Nel passo citato del Cratilo, infatti 86Eo sta a TOEov BoAn
cosi come oinoig sta ad oloic.

120.e Toig éxeivav ta Nuétega avritifévrteg: il verbo avtitiBnut indica qui
il mettere a confronto, il paragonare punto per punto; cf., quanto al senso, Eur. Or.
551 in cui Oreste valuta, soppesandoli, i motivi che 1’hanno condotto al matricidio.
La comparazione di Socrate si basa su: a. yévog (120e); b. toopn (121b); c. 7
aBeétne M Tlego®v - oceEQEOCVLVN, x0ouOTNG, EUXEQELD,  €LXOALC,
ueyoromocvvn, €vtoflo, GvQELD, XOQTEQLO, @LAOTIOVID,  (LAOVLXLO,
purotiuia ot Aaxedorpoviov (122¢); d. mhodtog (122d); e. €muéreto xal TE VN
(124b).

70 8 ‘Hoaxréovg te yévog: Eracle era figlio di Zeus ed Alcmena che, a sua
volta, poteva vantare una sua discendenza dal re dell’Olimpo ([Apollod.] II 4,5
ricorda che era, infatti, figlia di Elettrione, figlio di Perseo, figlio di Zeus).

xol TO Ayxorpévovg: Achemene & il capostipite degli Achemenidi. In quanto
Persiano — secondo la versione greca del mito'’’ — sarebbe discendente di Perse

figlio di Andromeda, figlia di Cefeo, e di Perseo, figlio di Zeus e Danae.

eic Ilegoéa toOv Awdg: I'eroe argivo, vincitore della Medusa, sarebbe quindi
elemento comune alle due stirpi.

121.a 70 8 EvQuodxovg €ig Ala: anche Alcibiade rivendica la sua discendenza da
Zeus, attraverso Eurisace, figlio di Aiace, figlio di Telamone, figlio di Eaco, figlio di
Zeus.

%Ol yaQ TO uéteQov: con la ripresa della medesima espressione che ha impiegato
Alcibiade poco sopra, inizia il poxQog Adyog pronunciato da Socrate (121.a-124.b);

77 Cf. Hdt. VII 61,150, [Apollod. ] IT 5.
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tale discorso lungo che, sottraendosi all’esame dialettico, non ha, per questo,
carattere veritativo, di per sé pone un sospetto sulla natura del suo contenuto.
Giannantoni 1997, 370 non esita a dire che «si tratta certamente, malgrado
I’opinione contraria di Croiset, di imitazione ironica di una £midei&ig sofistica,
perché proprio mentre esalta i pregi del re di Sparta e di Persia fa poi vedere che ad
essi manca la cosa piu importante, e cio¢ la conoscenza di se stessi». Lo stesso
richiamo di Socrate alla sua nobile ascendenza risulta ambiguo e il vero significato
della sua affermazione sfugge di fatto. Intanto, si puo dire che la stirpe di Dedalo ¢
la piu evanescente delle stirpi. Osserva Denyer 2001, 174: «any descent traced
through Daedalus would be dubious, even by the standards of mythic genealogy:
Greek myth gave three different names for Daedalus’ father, and four for his
mother». Forse rifarsi a Dedalo, attraverso il padre Sofronisco, che esercitava il
mestiere di scultore”g, puo indicare allora un’abilita di Socrate nel campo della
téyvn. Che questa tévym sia legata alla maestria del filosofo nel districarsi nel
dedalo delle discussioni? Un legame fra il mitico costruttore del labirinto ed i1
discorsi, nell’opera platonica, ¢ indiscusso. Ricordo Euthphr. 11b-11e ove, oltre ad
essere ricordata — come nel nostro passo — la discendenza di Socrate da Dedalo”g, 1
AOyol socratici vengono paragonati, per la loro mobilita, alle statue'* scolpite
dall’ingegnoso ateniese. Significativamente, inoltre, in Phaedr. 266d viene attribuito
a Teodoro di Bisanzio, famoso retore attivo nella II meta del V sec., gia indicato da

'8 Anche lo stesso Socrate esercitd tale attivita da giovane, stando a quanto dice Diog. Laert. IT 19,
rifacendosi a Duride (FGrHist 76 fr. 78): Aoboig 8¢ xal dovAeboal avTov xal £Qydcochol
ABovg: elvat te 00TOD *ol TOG £V GxQomdAel XAQLTag EViol @acty, £viedupévag 006G,

79 Cf. Euthphr. 11b-c tod fuetégov meoybvo, & EvB\poav, Eotxev elval Aoiddiov Td HITd God
Aeyoueva.

"% Si riteneva che Dedalo, per primo, avesse superato la rappresentazione statica; le sue realizzazioni
artistiche davano I’'impressione del movimento e si diceva avessero una vitalita tale che si dovette
incatenarle per impedire che fuggissero. Anche in Men. 97 vengono ricordate per questa loro
caratteristica. Su Dedalo, ’architetto per antonomasia, prototipo della contraddittoria figura
dell’artista greco, vd. Willers 1996, 1295-1306.
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Fedro come possibile Odisseo (Phaedr. 261¢), I’hapax Aoyodoidaiog (su cui vd.
ThGL V 359), ‘abile cesellatore di discorsi’'®!.

Baolific elowy éx Baotiéwv: una cura particolare, come verra spiegato in 121b-c,
¢ tesa a preservare l’'integrita della discendenza di Spartani e Persiani. Tuttavia, in
Thaet. 174e-175b Socrate deride e taccia di ignoranza coloro che innalzano inni alle
stirpi e alla loro purezza.

dwtd@tau: il termine indica il semplice cittadino, il privato in opposizione al re, al
capo, al magistrato. Per I’opposizione 1810t1g - Boctiedg cf. Hdt. VII 3, Plat. Ap.
40d 1diotnv Tiva Tov péyav Bociréo, Plut. Sept. sap. conv. 14, 157¢ €1 un to
TOVTOV £YOVGLY 1S1OTAV dua ®ol BoSIAE®Y.

121.b Zolopive ... Ailywvav: le due isolette del golfo Saronico risultano
imparagonabili con I’esteso dominio dei Persiani.

"AQTo&égtn: Artaserse I Macrocheir regnd dal 465 a.C. al 424. Fu Dartefice della
pace detta di Callia (449).

TQO@T: con questo termine si indica, pit che altro, il ‘tirar su’, I’allevare proprio
delle nutrici. L’educazione, in senso proprio, ¢ significata, invece, dal termine
nowdela ed &, per Socrate/Platone, condizione della felicita. Essa — si evince da
Soph. 230.d-e — coincide con I’Eleyyoc: dia todta &M wavto Nuiv, ® Osottnre,
%0l TOV EAEYYOV AEXTEOV OG QO LEYIGTN KOl XVQLOTATT TAY X0OAQCEDY £6TL,
%Ol TOV GVEAEYXTOV OO VOULGTEOV, GV %Ol TUYXAVT Bactievg O péyag @v, To,
UEYLoTo ax0B0QTOV OVTO, GILOLEELTOV TE X0l G1GYQOV YEYOVEVOL TOUTA O
2000Q0OTATOV X0 XGAMGTOV EMQETE TOV OVTMG EGOUEVOV ELSATUOVO, ETVOL.

Ol YOVOIXEG OMUOGLY PLAATTOVTOL LTTO TOV £@POQMV: probabile ulteriore
indizio a favore dell’ambiguo e sospetto carattere di questo Adyog paxdg. Di certo
I’affermazione avra suscitato ilarita fra gli Ateniesi. Era, infatti, nota ed ampiamente
diffusa la storia secondo la quale fu lo stesso Alcibiade, giunto a Sparta dopo la
condanna a morte in contumacia, a sedurre la moglie del re Agide II, da cui, tra
’altro, pare abbia avuto un figlio, Leotichide (la controversa vicenda ha numerose

"8I La parola coniata da Platone & in Cic. Orat. 39, che cita il passo del Fedro ed impropriamente

attribuisce ’epiteto, nel testo platonico, oltre che a Teodoro, a Trasimaco, Gorgia e molti altri. Il
termine ¢ citato anche da Quint. III 1,11.
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attestazioni, fra cui Xen. Hell. IlI 3,2; Plut. Alc. 23,7ss., Ages. 3,1ss., Lysandr. 22,
3ss.).

121.c 610 0V QovEELTAN ... T) UTTO POPovL: anche sulla ‘custodia’ esercitata sulle
donne dei Persiani ci sarebbe qualcosa da eccepire, confrontato Ctes. FGrHist. 688
fr. 14, 44 che ricorda 1 ripetuti adulteri di Amestri, la stessa madre di Artaserse
(televtnoavtog 8¢ Meyofblov, xGQTo fv “AULTLE GVEQAGTY OULAODGO, ®0ol TTQO
Y€ TAOTNG %0l 1) UATNE "AUTGTOLS OHOTKG).

Enelday 3¢ yévnrtan 6 maig 0 meeosPoTartog, odmeQ 1) dexn: Denyer 2001, 177
sottolinea come anche la successione al trono non fu cosi pacifica come questa
affermazione farebbe presupporre e cita una serie di passi in cui essa ¢ oggetto di
discussione (Hdt. VII 2, 2 — 3, 4) o, peggio, ¢ frutto di violenza (Ctes. FGrHist.688
fr. 13, 33; fr.15, 47s.

vevéOha: i Greci furono probabilmente colpiti dalla tradizione persiana182 di
celebrare i compleanni.

121.d T0 Tob xepedomorod: il commediografo ¢ Plat. Com. fr. 227 K.-A, come si
evince dalla testimonianze di Olymp. in Alc. 157, 21 (ITAGtoOV yoQ O XOUIXOG
tobto ogatibetol) e di Schol. TW ad 1.

00y, LTTO YVVILXOG TQOPOD OALYyoL Géilag: come ricorda Antisth. fr. 31 D.C. (SSR
V A 201) lo stesso Alcibiade era stato allevato da una donna Spartana, Amicla.
Osserviamo che le nutrici spartane non erano certo nutrici da poco tanto che, per la
loro riconosciuta perizia, erano cosi famose da venir comperate dagli stranieri per i
loro figli. Una testimonianza in questo senso viene da Plut. Lyc. 16,6 che,
significativamente, fa proprio il caso di Alcibiade ed Amicla, aggiungendo - ed in
questo concorda con Alc. 122.b, quasi certamente la sua fonte — che la rovina per il
ragazzo fu Zopiro, lo schiavo scelto per lui da Pericle.

"2 E lo stesso Hdt. I 133 (vd. anche IX 110,2) a testimoniarlo: fuéonv 8¢ dmacémv udiioto,
Exelvny Tway voullovot Th &xooctog £yéveto. &v Tadtn 8¢ mALe ddito TAV GAAE@V
dixarobot meotifecbal: &v Tfj ol eddaipoveg odT@V Bodv %ol Trtmov xal xGuniov xal Gvov
TEOTIOENTAL BAOVG OTTTOLG £V XOULVOLGL, Ol 8& TEVNTEG OOTAV TG AETTO TOV TEOPRATOV
mootiBEaTat.
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ar)’ O’ gdvodyov ... doiotor €lvar: al contrario, in Leg. 695.-696.a
I’educazione impartita agli ultimi fra i re di Persia ¢ valutata molto negativamente,
tanto che 1’Ateniese afferma che non ci sara mai un adolescente, un uomo, o un
vecchio che, venendo da un tale tipo di educazione, possa SLOPEQELY TTROG GOETNV.

121.e éntételg ... dig £€nta: la partizione ebdomadica delle eta della vita &
tipicamente ellenica — il numero sette & numero magico'™ e possiamo
rintracciarne un modello in Solon fr.27 W2, ove I’elegiaco prospetta un’ottimista
scansione in settenni'®*, ciascuno dei quali — anche quelli in cui ci si approssima al

termine dell’esistenza — caratterizzato da tratti positivi'™®.

121.e-122.a co@OTATOS ... AVOQELOTHTOG: saggezza, giustizia, moderazione e
coraggio sono le quattro virtu cardinali'®® associate e ricordate, e.g., anche in Symp.
196.d (8ixatocbvn, comEocvLVN, avdpeia, copla), Resp. 427.e (se la Citta &
buona deve necessariamente essere Go@m, Gv8QeLD, oMMV € dixala). In Leg.
631.c vengono presentati in successione i beni inferiori (in ordine decrescente nel
valore: salute-bellezza-vigoria fisica-ricchezza) e quelli divini (nell’ordine:
saggezza-moderazione-giustizia-coraggio  @OVNols, coEEev  Yuxfc  EEtc,
dixatoocbvn, avdpeta). Compare, tra le virtd cardinali, anche 1’6610tng, e.g., in
Lach. 199.d, Meno 78 .e.

122.a payeto: Sud. vy 365" identifica I’oggetto della poryeia, distinguendolo da
quello di yontelo e @oguoxeto.

ZoodoToov: si tratta del fondatore della religione Persiana, vissuto'™ alla fine del
VII secolo a.C., lo Zarathustra del Nietzsche di Also sprach Zarathustra (1885-87),

'8 Per la sua importanza nel mondo religioso delfico e, pill in generale, per la mistica di questo
numero vd. Masaracchia 1958, 323 ss.

'™ Viene citata, tra gli altri, da Philo. Opif. 105 e Clem. Al. Strom. VI 16, 144, 3-6.

'8 Sull’elegia dei settenni vd. Burzacchini 1995, 76s.

'8 Pper Platone il problema sta nello stabilire se si tratti di qualitd di un’unica virtd o di quattro
differenti virtu.

%7 yonrela %ol poyeio xal goguoxeia Stopégovoty dmeg &pedoov MAdot kol IMégoa.
HOYELO HEV 0DV £0TLY ENlxANGLG Soudvav dyabomoldv 8fifev og dryabod Tivog choTocty,
domeg to Tob "AmoAloviov Tob Tvavéweg Beomiopata. yonteia 8€ €L TG GvAYELY VEXQOV
dUémxdnoeng, dPev eigntol Gmo T@V YooV %ol TOV OgNVeV T@V TEQL TOUG TAMOUG
yivopévav. poguaxelo 8¢, dtav 14 TIvog oxevasciag Bavatngogov o EIATEOV 007] Tivi
810 6TOHATOG. poyela &€ xal GoTEoAoYL0 GTtd Moyovsalev HRETO.
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noto ai Greci pit comunemente con il nome di ngodcrgnglgg. Stranamente
Erodoto lo ignora nella sua opera, anche se, nel I libro delle sue Storie, sono
evidenziabili tracce dei riti propri dello zoroastrismo; la prima effettiva menzione,
nella storia della letteratura greca, € del nostro passo. Su Zoroastro vd. Hinz RE.

‘Qoopdlov: non si tratterebbe del padre di Zoroastro, noto con il nome di
Porusaspa, quanto di Ahura Mazda, il dio buono dell’olimpo persiano, creatore di
tutto cid che & buono. E noto che, secondo lo zoroastrismo, erano due le forze in
conflitto nel mondo, 1’'una legata al male (Angra Mainyu, il demone distruttore),
I’altra al bene (Ahura Mazda).

0edv Oegameia: per il termine Oegameto riferito agli déi vd. Euthyphr. 12.e-13 ¢,
Resp. 427.b, Leg. 716.d, 930.e. Per il significato di ‘culto’ divino vd. anche Isocr.
11, 24.

ainBeverv: si tratta di uno degli obiettivi che si prefiggeva 1’educazione dei figli
dei Persiani dai 5 ai 20 anni, cosi come ben chiarisce anche Herodot. I 136, 2:
7o18€0OLGL ... TOla podva, 1TTITEVLELY %ol ToEgbELY %ol 0ANOilecbol. Si pensa
che l'individuazione di questo trivium dell’educazione persiana sia dovuta al
I’interpretazione greca di formule orientali di iscrizioni autoglorificatorie nelle quali
1 monarchi si presentavano come valenti in queste tre cose (vd. Asheri-Lloyd-
Corcella 2007, 170).

pund Vo pdc doxrecBor TtV Mdovadv: I'idea che qui si difende & quella
dell’autonomia e dell’indipendenza, innanzitutto dalla schiaviti dei piaceri del
corpo. I piaceri, infatti, sono prerogativa degli schiavi, come in Plat. Phaedr. 258e
ed Aristot. EN 1118a 24s.

122.b Zc’mugov TOV Ogdxa: di un eroico Persiano dal nome Zopiro, il finto
disertore cui si deve la presa di Babilonia, parla Erodoto in luoghi diversi del III
libro; in III 160 ne menziona anche un nipote. Cic. Tusc. IV 37,80 ricorda uno

'8 Studiosi recenti ipotizzano una diversa collocazione temporale e pensano ai secoli XIV-XIII a.C.
Sull’argomento, vd. Boyce 1984, 22.
'8 Non mancano attestazioni di altri nomi: e.g. ZoBgootng, Zopdados, Zopadng, ZAQoToc.
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Zopiro esperto in fisiognomica190 che, visto Socrate, avrebbe dedotto dai suoi tratti
tutti i suoi difetti, suscitando la derisione da parte dei discepoli, I’ammirazione,
invece, del filosofo che avrebbe ammesso di averli ereditati dalla natura: solo la
ragione gli avrebbe permesso poi di liberarsene. Plut. Lyc. 16 dipende dal passo
dell’Alcibiade e ricorda Zopiro quale pedagogo del giovane ateniese, affermando
che non si differenziava in niente dagli altri schiavi.

ovdevi péiet, €l pn el tig: Denyer 2001, 183 rimarca che €1 un i, seguito da
qualche forma di tic, ¢ modo comune per fornire un’eccezione ad una
generalizzazione negativa. Per il costrutto con i pn €t (lat. nisi si) vd. Gorg. 480.b
0L QNGOG OLIEV 1) ONTOELXT NV ... €1 UN €1 T1G LITOAAPOL ETTL TOLVOVTLOV.

122.c Tupag: il motivo della mollezza dei Persiani ricorre in Leg. 637.d-e.

ipatiov 0 &iEerg: vesti con lo strascico sono capo di vestiario di tradizione
orientale; basti solo ricordare due epiteti associati, in Omero, alle Troiane ed agli
orientali Ioni, rispettivamente EAxecimeniog ed EAxexitav. In generale, lo sfarzo
dell’abbigliamento dei Medi ¢ motivo ricorrente nelle fonti greche (vd. Ctes.
FGrHist 688 fr. 1).

airnv apeotnra: sulla raffinatezza dei Persiani cf. Hipp. mi. 368 .c.

el 8 ad éBerfoelg eig copocvvNv: anche in Leg. 696.b il lusso dei Persiani,
ereditato, a partire dall’eta di Ciro, da usanze proprie dei Medi ¢ messo in
contrapposizione ai severi ed austeri costumi degli Spartani.

@ulovixiav xot @uiotipiag: nota Denyer 2001, 184 I’ambiguita estrema di
queste due qualita di cui, in Resp. 586.c-d, Platone vede ’aspetto negativo in quanto
generatrici di violenza e rabbia.

122.d é4v mog aicOn ob €1: nota opportunamente Denyer 2001, 184 che non &
corretto tradurre con ‘affinché’ la congiunzione subordinante iniziale: infatti, «the
outcome is presented as too much a matter of luck to be the object of a genuine
intention». Lo studioso cita, a suffragio, il chiarissimo esempio offerto da Hom. o
93s. in cui Atena dice che inviera Telemaco a Sparta e a Pilo vOGTov TELGOUEVOY

%" Su Zopiro esperto di fisiognomica, vd. anche Cic. De fato 5,10.
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TOTEOG LAOL, TV TOL GxovoT, NS Tva wv xAéog €cHAOV &v avBoomoloty
gxmov.

Meoonvng: la Messenia divenne indipendente nel 369 in seguito alla sconfitta
presso Leuttra inferta a Sparta dal tebano Epaminonda (circa settant’anni dopo la
data drammatica del nostro dialogo).

122.e-123.a xatd TOV Alodmov pvbov: pare che Socrate amasse Esopo e la sua
passione ¢ testimoniata da Plat. Phaed. 60.d, 61.b, ove si dice che avrebbe
addirittura messo in versi le sue favole''. La favola di Esopo cui qui ci si riferisce €
la 196 Ch. (142 P., 147 H.): un leone, troppo vecchio per andare a caccia, vive in
una grotta e mangia tutti gli animali che gli capitano a tiro. Tra questi, un giorno,
una volpe che pero si rifiuta di entrare. Alla domanda sul perché del suo
comportamento, la volpe risponde: 6Tt 0®, ®VQLE MOV, TOAALGY ELGLOVTOV 1yvn,
gE1ovtov 8¢ ovdevoc. Con riferimento al contesto platonico, ¢’¢ chi, dietro al leone,
vede Alcibiadem, chi, diversamente, Sparta. In entrambi i casi, Socrate!”? sarebbe,
invece, inequivocabilmente dietro alla volpe, ultima di una serie di animali che dal
leone erano stati divorati'®*. Sulla carica simbolica, nel contesto dell’Alcibiade 1, di

questa favola esopica, ‘una favola agonale’195

che vede nel personaggio del leone il
paradigma di una mancata conoscenza di sé (tale che lo porta, fallendo nel tentativo,
a voler far propria una qualitd non propria, I’¢mivoto), vd. la stimolante Desclos

1997.

123.b &yyvg Mpuegnotav 0660v: un’indicazione di spazio in termini di tempo di
percorrenza: rintracciamo espressioni analoghe in Herodot. I 5,3 e in Thuc. II 97. 1

! In Plat. Phaed. 60.c, altro passo in cui viene ricordato Esopo, Socrate presenta una favola
inventandola alla maniera del favolista.

192 Sappiamo che Alcibiade & associato ad un leone in Ar. Ra. 1431 e in Plut. Alc. II 3.

1% Tra I’altro, egli proveniva dal demo di Alopece.

9% Al pari degli goouevor di Alcibiade, nell’ipotesi che il leone sia Alcibiade.

"3 E agonale ¢ il contesto del dialogo. Nota Desclos 1997, 400s.: «Le caractére agonistique de la
premiere partie de 1’Alcibiade Majeur est trés marqué: rivalité entre Alcibiade et les hommes
politiques athéniens (119b), entre Alcibiade et les rois des Lacédémoniens et des Perses (120a-
124b), bien entendu; mais aussi rivalité entre Socrate et Péricleés (105¢; cf. 104b et 124c), entre

Socrate et la foule (110e) qui “se disputent un méme objet”: Alcibiade»
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sistema di conversione di giorni di navigazione o di giorni di cammino in misure
lineari era ovviamente soggetto a notevoli errori. Comunque, il cammino di un
giorno doveva equivalere a 200 stadi (cf. Herodot. IV 101), e uno stadio equivale
circa a 0,17 km. L’idea alla base di tale sistema di misurazione, impiegato
soprattutto per vaste estensioni, ¢ la stessa sottintesa dalla scelta di unita di misura
quale il piede: I'uomo cerca naturalmente in se stesso, € nelle realta a lui
immediatamente vicine, il pérgov. Cf. espressioni quali ‘la citta & a un’ora di
cammino da qui’.

’ [N ? ’ ~ ? I3 N » . . .. .
avéQog aglomiotov TV avaPefnroteov moga Paciieéa: ci limitiamo - in
assenza di altri elementi — a registrare che lo Schol. ad [. identifica in Senofonte

1’'uomo degno di fede di cui qui si parla'®.

123.c mwoAlovg TOTOVG %aAOVG %ol dyaBovg: ¢’¢ un qualcosa di denigratorio
nell’attribuire i due aggettivi xaAog xat dyofog alle terre della regina (vd. Bourriot
1995, 88 n. 15; cf. anche, piu avanti, p.160).

Aewvopayng vog: gia in 105.d, del tutto insolitamente, veniva impiegato il
matronimico. Qui, ancor piu stranamente rispetto all’uso grecom, viene ricordata la
sola madre di Alcibiade. La singolarita dell’impiego ¢ certificata dall’imitazione che
del passo viene fatta da coloro che intendono riferirsi, richiamandolo, all’Alcibiade
I: a tal proposito, vd. Pers. 4,20 Deinomaches ego sum.

G&Log pvav TEVTNROVTA ... 0VOE TELOXOGLA: se rapportato a quello degli altri
Ateniesi, si tratta di un reddito non certo disprezzabile. Il plettro ¢ una misura di
superficie che equivale a diecimila piedi quadrati: trecento plettri sono quindi circa
trenta ettari.

123.d obtog 6 'AhxPrédng: tradisce un moto di disprezzo, da parte di Amestride,
questa successione aggettivo dimostrativo — articolo — nome proprio. Si puo
confrontare Theaet. 166.a: xai OMOGE OUOL YOQENOETOL XATAMPQOVAV NUAV *0d
AEyov: "obTog M 0 Taxdtng 6 xonotoc. Vd. anche Eur. HF 1289 in cui I’eroe,

1% Cobet 1874, 381 obietta che nell’Anabasi Senofonte, preciso anche nel riferire i particolari meno
significativi, non ha fatto menzione di quanto qui si descrive.

97 Schaps 1977 si soffema sulla tendenza, che lo studioso riscontra particolarmente nei tribunali
ateniesi, ad evitare il nome delle donne.
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uccisi i figli, immagina per sé un triste destino da esule e il disprezzo altrui (ovy
00TOC 0 ALOC ...}).

£7T1 0VOETTO YEYOVAG 6POdQM. €inoouy: sulla giovane eta di Alcibiade al tempo
del dialogo, vd. n. 77.

123.d-e xQM ... Baothel: Denyer 2001, 189 confronta con Aeschin. Alc. (fr. 50
SSR): «in Aeschines' dialogue Alcibiades Socrates tells Alcibiades that Themistocles
managed to get the better of the Great King only by using his wits (t®
Bovdevecbot, T® @Qoveiv), reminds him that not even Themistocles' knowledge
(¢miotnun) saved him from exile, and asks him 'What then do you think will
happen to men without virtue, who have no care for themselves (é&v undeuid
ETLUEAELQ E0VLTAV ODGLV?».

doxNoavta ... dtayeviodpuevov: ancora una volta voces propriae del lessico
agonistico, vd. pp. 143 e 173. 1l termine Gyav indica ‘lotta, scontro’: cf. anche
Scanlon 1983, 147-162.

123.e £€aueElv xol ¢ €xel: per questa autosufficienza di Alcibiade, cf. 119.b-c,
120.c.

i obv ot EoTLv T moTedel TO pergdxtov; Come nota Denyer 2001, 190
I’espressione, aulica all’inizio («her indefinite clause with an optative and without
an Gv seems to have no parallel in prose»), diviene, alla fine, prosaica con un
sostantivo, ustgdmov, inattestato nell’epos e in tragedia. Il termine indica un
ragazzo di un’eta compresa fra i 14 ed 1 21 anni, anche secondo la classificazione di
Ippocrate in Philo Opif. 105.

124.a Aeotoxidov ... AQXLddapov ... "Ayidog: una famiglia strettamente legata
ai grandi eventi del V secolo: Leotichide, nel 479, vinse a Micale contro i Persiani; a
lui successe Archidamo sotto il cui regno, nel 431, scoppio la guerra del
Peloponneso; il figlio Agide contribui alla vittoria di Sparta, nel 404.

ol wavteg Paciiilg yeydvaoiv: rintracciamo qui un anacronismo rispetto alla
data drammatica perché Agide successe ad Alcibiade nel 427.
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xox®g Mypévog: per 'espressione cf. xaxdg ayOeiowv di Leg. 782.e cui, poco
prima, nel medesimo passo, si contrapponeva Gryopévotg 000ac.

124.a-b yv®OL ocavtdv: sulla massima delfica & fondamentale la lettura di
Courcelle 2001, che evidenzia anche la portata dell’influenza dell’Alcibiade I nella
letteratura greca ed in quella latina e, attraverso di esse, in tutto il pensiero
occidentale.

124.b émpeleiq. ... Téxvn: segnano gli unici reali punti di differenza fra Spartani
e Persiani, da una parte, Greci dall’altro. In 123.d Socrate aveva parlato di
Emuélera e copla.

198 con la

Tiva odv 1M ... EENyfoacOar; con T1 xon TOLELY si apre la formula
quale ci si rivolge ad un esegeta (€Enyntnc) per avere chiarificazioni in merito a
questioni di ordine religioso. Nel nostro caso, la questione ‘religiosa’ da spiegare

(€Enyéouon) ¢ direttamente legata all’imperativo delfico ricordato poco prima.

TavTOG YOQ MdAlov €owxag aAndf eignxdTL: la ricerca esigente della verita
domina il pensiero platonico ed egli se ne sente responsabile innanzitutto nei
confronti di se stesso, come testimonia la nota battuta di [Hi. ma.] 298.b-c: {IIl.}
Tavto & 1owg, @ TOxQaTeS, ®av TOQOAGO0L TOV dvBgomov. {ZQ.} na Tov xbva,
@ ‘Trtia, 0Oy OV ¥ GV £Y0 LAAMGTO GLoYLVOIUTV ANEAV %Ol TEOGTTOLOVUEVOG T1
Aeyewy undev Aeyav. {II1.} tivo tobtov; {ZQ.} TOV ZemEovicxkov, 0G oL 0LSEV
Qv LEALOV TADTO ETTLTEETOL GVEQELVITO OVTO QUdLMG AEYELY T OG €180TO O U1
oida.

x01v1) Bovlt): viene ripreso quanto detto in 119.b; per la correzione che Socrate fa
ad Alcibiade cf. opportunamente Symp. 219.a-b. A Socrate interessa ribadire che il
metodo dell’indagine produce risultati solo se ¢ frutto di un cammino comune che
non pud avere come presupposto che 1’'uno dei due sappia le cose su cui ¢
interpellato; cf. quanto il filosofo sostiene in Charm. 165.b-c "AM, fiv & £y®, @
Kottla, 6V HeEV O (PACKOVTOG ELOD ELSEVOL TTEQL OV £QMTH TEOGMEQT TEOG LE,
%0l €0v 81 BovA®UOL, OHOAOYAGOVTOG GO TO & oLY 0UTeG £xEL, GAAL (NT® YO
UETO ©OD Gel TO TEOTLOEUEVOY 810 TO un ovTtog €1dévar. Per il motivo

%8 Vd. anche Theophr. Char. 16, 6 e la nota al passo di Diggle 2004, con bibliografia sull’esegeta e
passi paralleli per la formula.
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dell'éleyyog socratico come un 'cercare comune', vd. e.g. Prot. 330.b6; Gorg. 506.a;
Men. 84.c; 90.b.

124.c 6omeQ ool pe ovx €lo. wQEO THOOE TiiG MUEQUS SraleyBijvar: per
I’impedimento del dio cf. 103.a e pp. 100ss.

PN

N énupdvera: il termine € molto discusso. Infatti, il significato di ‘fama’,
‘celebrita’ non ¢ attestato altrove in Platone. Il valore allora sarebbe quello di
‘manifestazione’, ‘rivelazione’, con la duplice possibilita che ci si riferisca a se
stessi o al dio; quindi la ‘rivelazione di te a te stesso’ o la ‘rivelazione del dio’. In
quest’ultimo caso, pare, con Carlini, di dover supporre un’interpolazione
neoplatonica.

OV £nod: ¢ questa un’affermazione importante: la rivelazione non pud avvenire se
non tramite Socrate.

124.d mailerg; ioog: sul fatto che l'interlocutore dubiti che Socrate stia
scherzando vd. Gorg. 481.b: attraverso Socrate, pero, parla la filosofia che sempre
dice le stesse cose, quelle appunto che hanno suscitato la meraviglia di Callicle.
Anche Fedro in Phaedr. 234.d si chiede se Socrate stia scherzando, ma, anche qui, si
tratta di un atteggiamento del filosofo che non corrisponde alla realta.

ataQ vo ye xol pdho o@ddgo: la particella ha valore avversativo, non
particolarmente forte (vd. Denniston GP 54). Si ritorna sul motivo (cf. anche 124c)
che la ricerca ¢ cammino comune che coinvolge insieme maestro e discepolo.

o €tdige: il termine £toigog & impiegato dal Socrate platonico (quello di
Senofonte non lo usa mai) quando questi si rivolge a qualcuno con cui egli vuole
intraprendere o proseguire un ‘cammino’ filosofico. A tal proposito, risultano
efficaci le considerazioni di Halliwell 1995, 95: «Socrates uses this locution not to
mark a necessarily pre-existing or objective relationship between himself and
another person (although such a relationship happens to obtain in certain case), but
to express a willingness and desire to engage in a common pursuit of philosophical
collaboration with his interlocutor. [...] it conveys an underlying disposition — an
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aspiration to joint enquiry and argument — rather than a realised and mutually
acknowledged state of affairs».

124.e o TOVG imtmixnovg yaQ: la posposizione di ydo (qui, come anche nel
SUCCESSIVO TTOQO. TOLG VOUTIXOVG YOQ € in 115.c xata tnv avdgelav ydQ) &
giustificata dalla necessita di non separare la preposizione dal termine cui si lega
(vd. Denniston GP 97s.).

ol xaAol xdyaBoi: sull’espressione, comparsa relativamente tardi nell’uso greco'’
e connotata come neologismo e termine di propaganda sofistica, vd. Bourriot 1995,
257s. che nota come, nel nostro passo, ad Alcibiade che la usa Socrate replichi200
impiegando per cinque volte un pit banale 6yafdoc: «lorsqu’Alcibiade déclare qu’il
aura recours aux xoAol x0yofot d’Athénes pour rivaliser avec le Roi, Socrate,
faussement naif, feint de ne pas comprendre et lui demande qui il entend par ce term,
les gens sensés ou les imbéciles; une part de dérision vise certainement 1’expression
utilisée par Alcibiade, que Socrate reprend ensuite par un simple 6yofoc. Que
Socrate se moque un peu de son interlocuteur et probablement de son langage est
attesté par la question qu’Alcibiade lui a posée au cours de la conversation: “ tu
plaisantes, Socrate!”. Kalos kagathos n’est donc pas un terme ancien, consacré,
courant; les réactions que son emploi provoque prouvent que c’est une expression

récente d’un jargon prétentieux, bien a sa place dans la bouche d’un Alcibiade»

125.a @@bvipog: I’aggettivo indica un’intelligenza pratica, la capacita di leggere
una situazione e di muoversi in essa. Per 1’associazione @oviuog - ayofog e la
relazione fra le due qualita, vd. Resp. 349.e, 00x00v »xal drteQ EOVIHOV, Gyadov, o
8& GpQovo, xoxdV;

0 oxvtotopog: per l’abitudine di Socrate, che suscitava anche il dispetto
dell’interlocutore, di tirare in ballo calzolai, fabbri e costruttori, vd. il rilievo di
Alcibiade in Symp. 221.e o quello di Callicle in Gorg. 491 .a.

19 Primi ad usarla Erodoto e i comici (vd. Bourriot 1995, 113s. che inoltre osserva: «Le fait de ne
trouver kalos kagathos dans aucun texte antérieur a 450, constitue cependant une forte
présomption que ce syntagme n'était pas employé avant cette date»).

% Bourriot osserva come questo atteggiamento canzonatorio di Socrate al sentire I'espressione x0AdG
%ol 6yafdg si trovi solo nelle prime opere di Platone e ricorda Ap. 20a in cui Socrate si rivolge a
Callia, preoccupato dell’educazione dei suoi figli, servendosi di un paragone in cui associa i due
aggettivi a dei puledri.
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125.c TOv =ol ocvpforiovrov ... xeopéveov dgiinloic: le due espressioni
SLUPBAAAOVTOV £aVTOLG € XQOUEVOY GAANAOLG danno luogo ad un pleonasmo;
tuttavia, una certa ridondanza ¢ riscontrabile nello stile degli interventi di Alcibiade
(vd. e.g. paivopot, og €owxa di 116.d). Denyer 2001, 196, invece, solleva pill che
altro un problema relativo all’iniziale ovxoOv tdv. Tale lezione, per la verita
presente in tutti i manoscritti, & da lui corretta con cuvovtev per tre motivi: a. la
mancanza di un passo parallelo che presenti la risposta ad una domanda con una
frase affermativa che inizi con ovxovv (diverso sarebbe il caso se 1’avverbio fosse
impiegato con il valore di ‘certo’ e marcasse il passaggio ad altra questione); b. la
risposta di Alcibiade alla domanda di Socrate deve completare il TolroOVTOV
precedente e richiede uno o pill participi necessariamente senza articolo
(dissentiremmo perché moloOvtov potrebbe essere usato in senso assoluto); c. se
leggiamo oOxoOv Tdv, allora i due %ol successivi debbono essere intesi come
‘corresponsive’ (GP 323-4) e introdurre ‘couple disparate ideas’ (GP 585), cosa che
qui evidentemente non avviene.

»oPBe@vnTLXY ... X0QOdLdaoxaAia: I’arte di guidare un coro e quella di guidare
una trireme, per certi versi, si ‘assomigliano’: il TENEaQE)0oG si serve del
»xuPeevrTng che, a sua volta, si serve degli €oétol. Analoga funzione svolge il
x0Qod18aoxaAog che si serve del tQinoovAng che, a sua volta, si serve dei
XOQELTOL.

125.e ebPovriav: il termine, poco frequente nel lessico politico, indica la ‘capacita
di consigliare bene’. In Resp. 428.b-d Platone dice che si puo parlare di £vBoviio
per una cittd quando i suoi governanti sono dotati di quell’abilita che ovy Orteg T@v
€v T} TOAEL TIVOG PovdedeTal, GAN LTTEQ OUTHG OANG, GvTLva TEOTTOV 0UTN TE
TTQOG OOTNV %01 TTROG TOG GAANG TTOAELG QELGTO OULAOT;

126.a €ic t0 Guewvov ... xol od@lecBai: il medio cplecbot si spiega con la
considerazione che gli stessi governanti traggono beneficio dal loro buon governo.

Tivog wagayryvopévovu 1) aroyryvopévou; la presenza o 1’assenza di una qualita
generica fanno dunque la qualita particolare di una cosa, come osserva Pradeau
1999, 209: «cette qualité générique fait donc la qualité particuliere d’une chose
[...]. Ainsi et a partir du Phédon (99.e-105.b), Platon soutiendra-t-il que les choses
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sont qu’elles sont et possedent les qualités qu’elles posseédent en vertu de leur
participation a des formes intelligibles (qui sont précisément des qualités
genériques)». L’affermazione non ¢ priva di problemi e difficolta perché ¢
problematico il rapporto fra cose che posseggono una certa qualita e la qualita in sé.
Un problema ben presente in Lys. 217.e: ToDT0 Tolvov £00T® VOV 1, €l @ v TL
70T, TOLODTOV £6TOL TO €OV OLOV TO TOQOV™ T €0V UEV AT TLva TEOTOV
70T, EoT0L, £av 8 UM, oL.

126.b tivog mogaytyvopévov xzoi amoyryvopévov ... Begumedetor xai
drowxeitan; dopo gli esempi della vista e dell’udito, quello della citta. Si evidenzia
in questo passo una concezione della TOAG come corpo vivente™! ed una visione
della sua salute come equilibrio e armonia di forze®*?.

126.c T0 pogiv 8¢ xol otaocudlely aroyiyvnroe: la otdoic & la ‘malattia’
della citta®”, un male apparentabile alla peste (per 1’associazione fra le due calamita
cf. Aesch. Pers. 715, Paus. V 4.,6).

204 che troviamo impiegato a partire dalla fine del V sec.

opovorav: il vocabolo
a.C., esprime un concetto molto importante del pensiero politico dei Greci ed € uno
dei piu significativi termini del dibattito politico degli ultimi anni della guerra del
Peloponneso205 206, ¢ illustrato da Resp. 431.d-e dove, per definire
I’6udvota, si parla di unanimita di vedute fra i reggenti e fra i sudditi su chi deve

comandare. Da Resp. 351.d si evince che la concordia ¢ il prodotto della giustizia.

. In Platone

Concetto opposto ad oudvoro & quello di otaoctg, il 'disaccordo' che pud evolvere in

*''vd. Sakellariou 1989,189.

2 Tale idea si rifa alla scuola pitagorica.

%3 Cf. Cagnetta 2001.

2% Per la sua storia, vd. Kramer 1915, per la sua comparsa De Romilly 1972a. In ambito
manifestamente politico lo colloca la definizione che Aristotele ne fornisce in EN IX 6, 1167.b
(mohTixt) 81 priia oivetor 1 6udvola) ove — come sottolineano Gauthier-Jolif 19707, 11 2,
738 — I’amicizia politica di cui si parla ¢ un’amicizia “utile” in quanto, per Aristotele, la comunita
politica € comunita di interesse.

5 Sull’ homonoia come tema culturale, obiettivo politico e virti civica vd. Daverio Rocchi 1997.

26 Sulla concordia in Platone e, segnatamente, nell’Alcibiade I vd. De Romilly b (su Alcibiade,
10s.), Moulakis 1973, 120, Slings 1999, 188ss.: quest’ultimo si sofferma sul concetto di opdvoia
cosi come emerge nell’Alcibiade e nel Clitofonte (i due dialoghi, insieme al I libro della
Repubblica in cui se ne parla) per concludere la possibile dipendenza di entrambi i testi da
un’opera sull’argomento andata perduta.
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guerra civile; di stato migliore € meglio amministrato in assenza di odio e rivalita
(otacidlerv) aveva parlato Socrate in 126b.

Sta Tiv’ obv TéXVNY ... S1d THV GEBuNTIXAV: qui emerge I’idea del calcolo
«produttore di concordia» e «possibilita di prevenire le inimicizie ‘riguardanti un
numero’»; fa riferimento ad una concezione propria della scuola pitagorica (cTactv
uev Emavceyv, opudvolav 8¢ adEncev Aoyioudg evpedeic *7) che & evidenziabile —
osserva Caserta 2007, 74s. — in un altro passo platonico (Euthyphr. 7.b-d)**® ma

anche in Eur. Phoen. 528-585.

126.e 0povogl ... yovi) avdgt: quello della concordia fra moglie e marito & un
problema che affonda le sue radici nell’Odissea (vd. I’0popooctvn di cui si parla in
Hom. ¢ 181*"). Di nozze concordi parla Pind. OL.7,7.

127.c oi6v 0 dpdvorav &yyiyvesOar ... ot & ov; Socrate offre ad Alcibiade, con
questa domanda, la possibilita di ritrattare quanto affermato in 126.e-127.a. Osserva
Denyer 2001, 206: «He should distinguish between two sorts of question about
weaving. The first would be technical question about which a weaver has an expert
knowledge: which materials and tools are to be used, and how, in making the
different kinds of textile? If a woman is an expert weaver, and a man is not, then one
should not expect him to have the same opinion of her on question of this first sort
[...]. The second sort of question would be more broadly political than narrowly

27 Si tratta di un frammento di Archita (DK 47 B 3), uno dei pitagorici che conosciamo meglio:
GTAGLY eV Emavcey, opdvolay 3¢ abEncev Aoyiouog bpebeig mheovekio Te YaQ 0dx £6TL
TOOTOL YEVOUEVOL %0l 160TOG EGTLY TOUT® YOQ TEQL TOV GLVEAAAYUGTOV SLoAlacGOuEDa.
810 tobrov obv ol mévnreg AapfdvovTt Taga TOV duvopgvev, ol te Thobolol S180vTL Toig
deopévolg, moTedovTEG AU@OTEQOL 810 TOVT® TO 160V EEELY. xavav B xal XO®ALTTQ THV
G3LXOVVTOV £OV TOLG HEV EMLGTOUEVOLG AoYllechol TElv Gdixelv Emavce, Teloag 0Tt 0v
duvacobvtatl AoBglv, dtav T adTov EA0OVTL Tovg 8¢ un €mteTopévoug, &v adTdL SnAdcag
adixodvrog, Exdivcey adixicarl.

% Sempre Caserta 2007, 75 nota: «Platone potrebbe aver attinto a Pitagora attraverso 1’influsso
di Archita, che il filosofo ateniese aveva frequentato a Siracusa e che ¢ menzionato nelle Lettere
(VII, X e XII)».

% Del passo contesta I’autenticita Marzullo 19707, 341ss. che parla, per i versi citati, di ampliamento
moralistico del tutto superfluo.
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technical: who is to be in charge of weaving? This second sort can well be the
subject of a consensus between knowledgeable women and ignorant men».

nmeQL TOOTOV ... ioaot tegl Tovtav: il codice B presenta la lezione teQl TovTOV
@v ol pev oot el ToLTOV in cui evidentemente ¢’€ un 7teQl TovTwV di troppo;
Carlini 1962-63, 183 spiega la corruttela ipotizzando che, copiando da un altro
esemplare, il copista di uno dei codici antenati di B abbia tralasciato @v ol pg&v
icool e, una volta resosene conto, scritto in margine le parole omesse
accompagnandole con un 7eQL ToLT®V che avrebbe avuto la sola funzione di
indicare il punto in cui il testo mancante andava inserito. Il copista del codice da cui
¢ derivato B avrebbe frainteso e inopportunamente inserito nel testo anche il et
TOLT®V.

dixara 8¢ mearTovowv 1) Gdixa, dtav TG AOTOV ExaoTol TEATTOOLY; la
soluzione al problema sta nell’ammettere che giustizia significa che ciascuno si
occupa di cid che gli tocca, il 10 Ta Tob avtod meattewv di Resp. 433.b. La
coincidenza fra il To aOT®V TEdTTEWY ed il Slxoia medtTeLy & — del resto — tipico
della Repubblica®'®.

127.d »wvdvvedo ... dioyiota Exmv: Alcibiade ammette la difficolta della sua
situazione richiamando attraverso 1’espressione aicyioto £xmv la constatazione di
Socrate in 108e: Ao pEvrol aicyQov ye €l pév tig ... Confronta quanto
Alcibiade dice in Symp. 216.b: 0 odx dv Tig oiotto £v €uol £veivol, TO
aioybvecHol OVTIVODV: £ym 8€ TOUTOV HOVOV aicybvopal. chvolda YoQ ELOVTR
AVTIAEYELY LEV 0V SLVOUEVH O 0V SET TTOLETY O 0DTOG XEAEVEL, ... x0l 0TV 180,
015 OVOIOL TO OULOAOYTUEVOL.

127.e mevtnxrovtoetng: un uomo di cinquant’anni sta per giungere al termine
della sua corsa, dal punto di vista dell’efficienza fisica (cf. Resp. 460.e); ’'uomo
filosofo, invece, ¢ arrivato al culmine della propria formazione intellettuale e puo
pensare di iniziare a lavorare all'ordinamento dello Stato ideale. Nessuno puo
pensare pero di intraprendere, a quest’eta, nuovi percorsi.

210 . .. . \e ~ ’ < I . ’
Secondo la concezione tradizionale il To. €EavToD TTEOTTELY € proprio invece dell’'uomo cmpmv

(vd. Classen 1959, 99ss.) e non ¢ associato alla giustizia, quanto alla temperanza.
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av Bg0g €0&Mn: si tratta di un modo di dire tradizionale di cui troviamo esempi gia
nell’Odissea®"; 1i & impiegato per azioni che non potrebbero essere portate a
compimento senza I’intevento di un dio (I’'unico ostacolo potrebbe essere costituito
dal volere contrario di un dio piu potente o della Moira). Capuccino 2005, 109ss.
sottolinea come I’espressione, nell’impiego platonico, sia invece usata spesso per un
intervento del dio che & si necessario al Télog dell'azione, ma che necessita anche
della collaborazione attiva dell’uvomo. Interessanti si rivelano i passi del Teeteto
citati da Capuccino 2005, 112 (Theaet. 150.c7, 150.d3-6, 150.d4): da essi
ultimamente si evince che «le condizioni da rispettare affinché Teeteto sia capace di
rispondere alla domanda socratica del Tl €6t1 sembrano due: il favore del dio (€av
0eog OEAN) e insieme un comportamento da vero uomo». La Capuccino parla di
«partecipazione attiva di Teeteto, al quale ¢ riferito, di un suo sforzo intellettuale,
come ¢ dimostrato dalle sessantacinque pagine Stephanus di domande e risposte,
dove sarebbe impensabile il solo intervento divino: di certo ¢ la ragione umana ad
essere chiamata in gioco alla prova dell’#\eyyog socratico. E comunque interessante
per noi che Socrate chiami il dio a responsabile dei progressi e delle scoperte del
ragionamento “dei giovani” (150.c7), che sia il dio a guidare 1’ostetricia e che per
sua volonta Socrate vi si dedichi (150.d4)».

Th €nti pavreiq: la capacita divinatoria di Socrate & strettamente legata alla voce
del dowudviov che costantemente lo accompagna. Tale capacita profetica gli &
riconosciuta da Senofonte, non da Platone, fatta eccezione per la profezia che chiude
I'Apologia®® to && &Y petd Tobro £mibuud Ouiv  yonouodfcar, 6
XOTOPNPLOOUEVOL HOV" X0l YAQ €lpt Mdn &vtadbo &v @ poiioto Gvoowmol
xonouedototv, dtov nEAecLy dmobaveicbot (39¢) e tabta uev odv LUIV TOig
2O TOPNPLEOUEVOLS LAVTELGOUEVOS AoArdTTopot (39d). Sul tema vd. anche pp.
18s.

Ay 228,231; £ 169; % 573; © 197; ¢ 280, 185s.
212 Qui, perd, la cosa potrebbe essere spiegata rifacendosi all’idea, ben attestata nella cultura greca,
secondo cui, quando i legami con il corpo si fanno meno forti, vale a dire quando si dorme, si
sogna o si & in punto di morte, I’anima acquista la capacita divinatoria che le deriva dalla sua

origine divina.
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ot ... amwoxiveoOar: rispondere alle domande & essenziale per il procedere
della ricerca (per il motivo cf. 106b).

Tl €otuv: espressione che Socrate usa per chiedere una definizione, vd. e.g. La.
190d-e o Euthyphr. 11b 0AX eine moBdumg T €0TLV TO TE OO0V X0l TO
avoctov. Quest’ultimo passo dice di tutta la difficoltd che il cercare una definizione
comporta: le definizioni di Eutifrone, infatti, come le statue di Dedalo, non stanno
ferme come dovrebbero, ma fuggono via. Nel nostro caso, cercare la definizione del
‘conoscere se stessi’ vuol dire cercare il denominatore comune agli esempi di
‘conoscenza di sé’ che potrebbero essere portati e dire in che cosa consiste
quell’elemento che, per ciascuno dei suddetti esempi, permette di parlare di
conoscenza di sé. Agostino fa intendere in modo molto chiaro tutta la difficolta che
riserva una richiesta di questo tipo: in Conf. XI 14,17, ad esempio, si chiede cosa sia
il tempo e afferma: si nemo ex me quaerat, scio, si quaerenti explicare velim, nescio.

128.a G dtav ... avTOv; anche in Ap. 29.e, 36.c-d Socrate insiste sulla differenza
che esiste fra il sé e le cose che al sé appartengono e sul fatto che, da parte sua, ha
sempre invitato a prendersi cura di sé€, prima che delle proprie cose: £miyelQ®v
Ex00TOV LUV TELBELY Un TEOTEQOV UATE TOV £00TOD UNdevog Emiueieiodon
7LV £0VTOD EMUEANDELN OTOG OG PEATIOTOC ®AL PROVILATOTOG EGOLTO, UATE
TOV TG TOAEWS, TTELV OUTTG THG TOAENS, TGV TE GAL®V OUT® XOTO TOV AOTOV
TomoV Emuereicbon (36.c-d).

®OA€lg 6€ TL xeLQdC; per I'impiego di x0Aém T in richieste di definizioni cf.
Crat. 385b %0A€lc TU GANOT A&yelwv wol Yevdfy;,, Gorg. 454.¢c %olelc Tl
uepodnuevor;, Men. 75.e-76a tehevtnyv x0AElG T, Phaed. 103.c-d Ogoudv T1
XOAELG ®OL PLYQEOV;.

128.b xai ipdria ... vai: la pericope € riportata dalla sola tradizione indiretta (cf.
Stobeo III 21, 23) e, nel contesto, ha una sua funzione perché vengono ricordate tre
téyxvan, quella dell’orefice, del calzolaio, del tessitore: senza questa sezione, il
riferimento all’arte del tessere (128.c), mancherebbe del richiamo ai realia che
abbiamo per le altre due. Rimane difficile stabilire se I’inserzione sia originale o
frutto di un intervento successivo volto a colmare la lacuna.

128.d dALn ...tOV awTod: nota Denyer 2001, 210 che si tratta di un esempio di

grontinog A0yoc. Gli émoxtixol Adyor (i ragionamenti per induzione) e
I’0p1lecBor xaborov (definizione universale) sono le due scoperte che, secondo
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Aristotele, si devono a Socrate e costituiscono il fondamento dell’€miotnun (cosi si
esprime Aristot. Met. 1078.b27-29). Vale forse la pena chiarire che il giudizio di
Aristotele non & attendibile storicamente e Socrate non pote parlare di £roxtixol
Aoyot né dell’6gptlesBat xaB0lov nel senso tecnico che lo Stagirita gli attribuisce e
che ¢ legato, invece, alle sue stesse scoperte nell’ambito della logica e della
metafisica. Si pud dire caso mai che Socrate si pone sulla strada di ricerca che
condurra a queste acquisizioni.

128.e ainoOf) Léyerg: I’espressione & da tradurre ‘hai ragione’ e non ‘dici la verita’
(nel qual caso, avremmo taAn0f A&yeic; vd. de Stricker-Slings 1994, 295).

129.a Tuyydvel: I'impiego pill comune prevederebbe la presenza del participio,
quindi Ov. Per un caso simile, in cui ’omissione pud essere spiegata
dall’omoteleuto, vd. Gorg. 502.b. Dodds 1959, 324, nella nota ad [., osserva come
esistano almeno una dozzina di casi in cui, in Platone, con tuyydve, &€ omesso il
participio di elutl e, in parecchi di essi, non si pud invocare a spiegazione
I’aplografia (lo studioso ricorda Leg. 918.c, Tim. 61.c, Hi. ma. 300.a).

molMdxLg ... 8¢ mayydlemov: nota Denyer 2001, 211 che D’incapacita di
Alcibiade di assumere un punto di vista definito sulla questione riflette un motivo
largamente presente nel pensiero greco. Infatti, se, da un lato, Eraclito DK 22 B 116
afferma che tutti gli esseri umani sono capaci di essere se stessi e di essere
temperanti, Stobeo III 21,13 riferisce, invece, che quando a Chilone fu chiesto quale
fosse la cosa piu difficile di tutte, egli rispose: “Conoscere se stessi”.

129.b a¥dt0 TaOTO: un’interpretazione pronominale dell’espressione (il suo
antecedente dovrebbe essere T0 yv@val €avtov di 129.a), che pure & stata fornita®”,
si scontra, oltre che con una stranezza sintattica, con difficolta dal punto di vista del
significato: si verrebbe ad affermare che ‘lo scoprire il conoscere se stessi’
porterebbe a ‘trovare cosa siamo noi’, mentre — secondo un’interpretazione piu
plausibile — scoprire I’essenza del sé ¢ condizione per trovare chi siamo noi. Pare

quindi necessario pensare ad un impiego di o0TO con neutro singolare di un

213 per esempio, da Robin 1950 che traduce «cette meme chose»: tra 1’altro, egli la intende riferita al
solo £avTov di 129.a € questo & grammaticalmente impossibile.
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aggettivo preceduto da articolo (impiego comune per i nomi astratti), il modo che
Platone usa per riferirsi ad una Forma (Phaed. 74.¢c abdto t0 icov, Parm. 131.d

avTO TO o0V, Symp. 211.d adTO TO 20OV, Resp. 534.c adTO 10 6yodov). Lo

scoprire 1I’‘in sé’ del sé ¢ condizione preliminare per la conoscenza di sé: se ne
deduce che il Sé ha autonoma esistenza, ¢ una Realta. Allen 1962, 189 traduce
I’espressione con ‘the Self itself’ e rileva che, con questo idioma familiare, Platone

introduce «a new conception, that of a universal of the self>».

&ye ovv: come in 109.b3 con questo invito a prestare attenzione, Socrate spinge
Alcibiade a considerare le implicazioni delle sue parole (LSJ® 749, s.v. £y traduce
‘attend! listen!’)

Moye dwodéyetor 0 XoxQdtng; in Theaet. 206.d Socrate illustra i tre’”
fondamentali valori del termine Adyoc.

129.c Top€el »ai opiln: Secondo ThGL VII 2278 i due termini indicano lo stesso
strumento; Olimpiodoro, invece, rintraccia nella diversa Bdotc la differenza fra i due
oggetti, 1c0medog per la ouiln, xuxAixn per il Topelc.

129.d: tépvewv 0Qydvolg povov 1) wmai yegoiv: porre sullo stesso piano
strumenti del mestiere e mani significa avvicinarsi ulteriormente alla questione che
si intende mettere a fuoco, stabilendo un confronto ed un parallelo: come il trincetto
€ uno strumento per il calzolaio, il corpo ¢ strumento dell'anima.

129.e: si tratta di un esempio di ‘imperfetto filosofico’ (per cui vd. anche @vopoaleg
in 108.b e p. 116): qui si riferisce ad una discussione, svoltasi nel passato, in cui si
concordava sul fatto che chi usa ¢ diverso dalle cose che usa. Per un impiego simile
dell’imperfetto in riferimento ad un’asserzione frutto di una discussione avvenuta in
passato, ma la cui validita tuttavia permane nel tempo cf., e.g., Resp. 522.a: GAN fv
Exelvn (sc. 1 povo1xn) Y, EQN, AVTIGTQEOPOG TG YUUVAGTIXTG, €1 LEUVNGOL.

&yeig pév ovv: sul valore avversativo di oOv, vd. Denniston GP 475.

214 Per atd TO #0AdV vd. anche, in Hi.ma., fra le attestazioni, 286.d, 288.a, 289.c.
215 < . . . ~ 5 ~ ~ ~ .
11 Aoyog &, prima di tutto, TO THY aOTOD didvoray Eugovi] Tolglv d10 paviig ueTo ONudtoy T
%ol Ovopdtav, in secondo luogo & Trv dia oTotyeiov d1€£odov mepl ExdoTov Adyov Eivol
(207.¢), in terzo luogo &, all’interno del xo1vdv, la specificazione della caratteristica propria alla
il ~ e 7/ / \ k) /
cosa stessa, @ TOV AmavTov SLomEQEL TO £Q0TNOEY (208.C).
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129.e-130.a: il passaggio ¢ molto rapido e sospetto.

130.a doyovoa: per l’anima che svolge funzione egemone sul corpo.
Esemplificativo & Phaed. 79.e-80.a 8o M »xal Tfide 0Tl €meldav v T@ adTd Ot
Yoy %0l GAUO, TG LEV SOLAEVELY a1l GoYechal N PUCLE TTROGTATTEL, TT O
doyev xol deomoleiv; che ’attivita dell’anima sia di guida e comando ribadisce
Resp. 353.d-e. Sul tema vd. anche Isocr. Antid. 180 6poloyeitol pEv yoQ Thv
POGLY NUAV £x TE TOD GOUATOC cLYREIGO0L ol THG Yuyfc: avToly 8 TovTOLV
0LBELG EGTLY GGTLG 0UX OV PGELEV NYELOVIXOTEQOY TTEPULXEVAL TNV YUYV KOl
TAglovog GELay.

130.b &AL’ da: sulla combinazione vd. Denniston GP 42: «GAAG marks the new
departure, while oo connects it logically with the preceding rejection».

ocuvvapgodtegov: detto del composto corpo-anima anche in Symp. 209b.

oo ofra: differentemente da quanto si verifica di solito, I’interlocutore approva
quanto detto, ma non ripropone il concetto (vd. Denniston GP 277).

el 8¢ ye p1) dxQBdg ... dxQiBdc pév: qui pév implica contrapposizione con
quanto precede, non con quanto segue (vd. Denniston GP 377s.).

130.c pndéev driro tov dvOgemov ocvpfaivelrv 1) YoyAv: da questo passo
dell'Alcibiade si evince che il sé coincide con la Yuyn, con l'anima'®, in modo
differente — sostiene Centrone — da quanto, invece, in Phaed. 115.c (in cui, tra l'altro
viene impiegato lo stesso verbo dtoA&ym: 0 vovi dtodeyouevog) ove il sé parrebbe
consistere nell'insieme di anima e corpo. Si contrappongono a Centrone Fronterotta
e Migliori che ritengono che, in realta, non esista contrapposizione tra i due passi:
l'affermazione del Socrate del Fedone avrebbe pertanto la funzione di rimarcare e
sottolineare che il corpo, solo ad una primitiva € miope valutazione, pud essere
considerato parte del sé (Socrate direbbe: voi compiangete Socrate perché pensate,
partendo da un falso punto di vista, che Socrate sia quel composto di anima e corpo
che qui vi parla).

*15 Al contrario di Platone che valuta realmente solo la conoscenza dell'anima e svaluta quella del corpo,
Jul. Or. 6,4, 2ss. si propone il modello di una conoscenza completa.
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»0MLd7) pEv ovv: la particella & presente in Platone ad indicare assenso pieno (tra
I’altro, prima di lui quest’uso non ¢ attestato); in questo caso si accompagna ad
avverbio intensivo. Sull’argomento vd. Denniston GP 476s.

130.d a0T0 TO adTo: ritorna il motivo gia espresso in 129.b.

®oQLATEQOV: I’aggettivo & stato variamente interpretato. Allen 1962, 188 accoglie
I’interpretazione fornita da Furley e traduce: «more determinative».

131.a: 6oTic GQo TGV TOD cOPATOS TL Yryvadoxet: la tradizione manoscritta ha
TOV TOL couatoc; una congettura di Stephanus per Stobeo III 21, 23 introduce Tt
come oggetto del verbo e sarebbe questo uno dei casi in cui dobbiamo all'autore
dell'Antologio la lezione genuina. Giamblico (nella correzione in margine al Ven.
186) invece ha, per la medesima ragione, Td.

TGV LaTEOV ... TOV TodoTP@v: i primi si occupano di cid che permette al
corpo di ottenere la buona salute, i secondi di cid0 che la mantiene. Medicina e
ginnastica sono associate, e.g., anche in Gorg. 464.b come le due parti della cura del
corpo (uibg 8¢ olong Tfic Tod copatog Begomelog V0 HOQLO AEY®, TNV UEV
YOUVOGTIXNY, TNV 8 latQuxny) e in Soph. 229a ove, parlando dei mali del corpo,
la deformante bruttezza e la malattia, si dice che per essi esistono due rimedi: teQt
UEV 010Y0G YOUVOAGTIXT, TTEQL 8E VOGOV 10,TQLXY.

131.b copocHvn £0TL TO £0VTOV YLYVOOGXRELV: una concezione di questo tipo,
che sar riproposta anche in 133.c, & evidenziabile in Charm. 164.d*"7 oyedov Y0Q
TL €yOye 00TO TODTO @PNUL ELVOL GOEMQOGLVNV, TO YLYVOGXELV £0UTOV, X0l
GULUPEQOUOL TH £V AEAPOTG GvaOEVTL TO TOloUTOV Yauuo. In altri passi si dice
che & copeov chi ‘fa le proprie cose’, classica definizione questa della giustizia
(presente anche in Alc. 127.¢): le due definizioni convivono in 7i. 72.a: GAX €0 %ol
TOAOL AEYETOL TO TTRATTELY %01 YvOVaAL TG TE 0UTOD X0l EAVTOV GOPQOVL LOVY
TIQOGTXELV.

Bdvavoou: il termine indica 1’operaio, ’artigiano e, nel contempo, il disprezzo
(vuol dire, infatti, anche ‘disprezzabile, indecoroso’) con il quale [Dattivita

7" Per la formulazione vd. anche 165.b, in 167.a si dice chiaramente che il saggio conosce se stesso

e stabilisce che cosa conosce e che cosa no (tale caratteristica ¢ quella che viene attribuita a
Socrate in Ap. 21.d).
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esclusivamente manuale veniva vista sia in Grecia, sia fuori dalla Grecia (cf.

Herodot. II 167). Per la negativa considerazione®'® delle occupazioni banausiche vd.
Resp. 495 d-e.

131.c: 0 p&v Tod cOpaTOHG Gov £QAV, £TELIN AyEL AVvOODV, GOV OLYETHL;
Pausania, in Symp. 183.e, fornisce una spiegazione del carattere incostante di colui
che ama un corpo: dato che cio che ama non ¢ oggetto che permane nel tempo, va da
sé che colui che ama, a sua volta, non pud essere povipog. Vengono impiegati, nel
testo, la medesima immagine floreale e gli stessi termini ANy®, dvBog, olyouat.

131.d =fic Yoyiic €dv: Symp. 183.d-e identifica il termine Ypvyn con 1'fBog
xonotov. Il verbo £€pdw® non indica, in greco, una semplice predilezione, ma la
totalita della passione amorosa.

wEOBLROD Toivuv GTL xdAAoTog €lvan: che cosa intenda Socrate con questo
invito tenta di spiegare Epitteto Diss. III 1, 42s. GAX 0o, Tl AEyel ZoxQdtng TO

’ ’ e ’ 5 ’ " ~ \ o TR s~
HOAAMGTO TOVTOV ROl ®QOLOTOTO AAxILadn  "mTelp® ovv xalog elval” Tl aVTH
Aéyet; "mMAGoGE GOL TNV ®OUNV %Ol TIAAE GOL T GxEAN"; U1 YEVOLTO® GANO,
"%OGUEL GOV TNV TEOOLEEGLY, EE0LQE Ta (PadAo 80yuata”. Evidentemente, nel
nostro passo, ¢ sotteso il passaggio bello-buono-anima buona, quell'identificazione
fra bello e buono che, invece, ¢ chiaramente espressa, e.g., in Symp. 201 .c.

131.e AL §) €ic poévog, xai obtog dryarmnTdg: 1’espressione richiama Hom. B
365 ove ¢ impiegata per Telemaco, figlio unico di Odisseo e Penelope. Si comincia
ad intravedere qui quello scambio delle parti che diverra chiaro in 135.d-e e per il
quale sara Socrate (cui la cicogna dovrebbe rivolgere le sue attenzioni) a divenire
oggetto dell’amore di Alcibiade e delle sue cure.

2% Osserva Glotz 1926, 162: «The body and soul of the banausos bear the stamp of his gross life.
Between the exercise of a mechanical profession and the duty of a citizen there is a radical
incompatibility». Tale posizione, portata all’estremo da Aristotele che censurera qualsiasi tipo di
occupazione manuale, non ¢ fatta propria solo da circoli aristocratici ma ¢ ampiamente diffusa
(vd. Hasebroek 1933, 39ss.). La generale valutazione negativa del lavoro ¢ aggravata dal fatto
che esso era per lo pill occupazione da schiavi (vd. Austin—Vidal-Naquet 1977, 11ss., 44ss.,
107ss.
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Porvagétng: Tomin 1987 si inserisce nel dibattito sulla possibilita di ascrivere
I'immagine di Socrate-levatrice, presente nel Teeteto, al Socrate storico e ritiene la
testimonianza di questo passo dell'Alcibiade significativa per documentare

l'esistenza di Fenarete>'.

132.a poPovpar: un timore perfettamente giustificato; come, infatti, osservera lo
stesso Alcibiade in Symp. 216.b gli bastava allontanarsi da Socrate per lasciarsi
sopraffare dagli onori della folla.

dnuegaotng: il vocabolo ha la sua prima attestazione in Platone cui, con tutta
probabilita, si deve la neoformazione; il suo impiego ¢ attestato, nel greco tardo, in
Dio Cass. XLVII 38 ove ¢ detto di Bruto e Cassio. Nel nostro passo il termine
(«populi amator, populi amans, popularis», ThGL II 1068) potrebbe significare che
la passione provata da Alcibiade nei confronti del popolo ¢ simile a quella che un
uomo adulto prova per un giovinetto, qui il 8fjuog evmEoOc®Tog. Osserva Nannini
2008, LXVII: «Lo stesso eros per il démos ¢ quello che impedisce a Callicle di
abbandonarsi a ci0 che dice Socrate (Gorg. 513c)».

0 T0b peyarntogog dfjpog Egex0éog: il richiamo & a B 547.
ebmedonmog: in Platone 1’aggettivo & attestato qui e nel citato Carmide.

amodvvta: il verbo & impiegato, in contesto erotico, in Charm. 154.d, dove
significativamente compare anche — come gia detto — I’aggettivo gvmpocmmog,
riferito a Carmide, un ragazzo Oovpoctog T0 tE uEyebog xal t0 xGArog. Cid
confermerebbe la possibile valenza erotica di dnuegactrnc. Nel nostro passo pero,
differentemente dal Carmide, spogliarsi non coincide necessariamente con il
mostrare delle belle forme; il contesto sembrerebbe anzi far intendere esattamente il
contrario. E inoltre da osservare che il verbo ¢rrodbm in Platone indica anche un pilt
profondo ‘spogliare’, lo spogliare 1’anima per un esame approfondito
dell’interlocutore: confronta ancora, ad esempio, Charm. 154.€*® . In Theaet. 169.a-

% L'argomento di Tomin non pare inattaccabile: si potrebbe pensare che in questo passo, in cui
Socrate si propone come il vero, reale amante di Alcibiade, il filosofo ricordi non la madre reale,
ma la madre-personaggio 'simbolo’', a rendere evidente la peculiarita della relazione fra uno
speciale £0aoTHG € un singolare £QMUEVOG.

*0 Ci interessa qui evidenziare che Charm. 153.a-155.¢ presenta effettivamente molti punti di
confronto con il nostro Alcibiade: a parte il preciso richiamo testuale attraverso i termini Gwoddm,
e0mEdcmTOG, peraltro rari in Platone, & da evidenziare I’evidente somiglianza fra i due giovinetti:
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b lo spogliarsi ¢ preliminare all’affronto del combattimento dialettico. Sembra
particolarmente interessante poi Gorg. 523.e, ove I’anima viene spogliata del corpo
per essere giudicatazzl: un corpo attraente, una stirpe illustre, ricchezze, infatti,
possono essere la copertura di un’anima malvagia (523.c).

€0 LaPod odv Thv edAdPerav: il richiamo, rafforzato dall’impiego della figura
etymologica, ¢, ancora una volta, alla cura di sé e questo viene immediatamente
colto da Alcibiade (vd. 132.b Gvtiv’ av 10OV EMIUEANOETUEY NUBYV OOTHV).

132.b ydpvaoor: il termine & interessante da diversi punti di vista; intanto, &
proprio del lessico agonistico, il cui impiego & attestato nel nostro dialogo in
riferimento alla competizione politica, come accade in 119.6%%, Secondariamente,
indica D’esercizio che, nei ginnasi, veniva praticato essendo nudi; questa
considerazione non ¢ priva di valore nel nostro contesto: non ¢ solo il popolo del
magnanimo Eretteo che deve denudarsi, ma anche Alcibiade. Infine, l'invito ad

esercitarsi ¢ un metaforico rimandare Alcibiade al ginnasio e quindi denuncia
I’incompletezza della preparazione del giovinetto.

areErpagpaxa: i paguoxo, gli antidoti richiamano, ancora una volta (cf. n. 146),
il Carmide (vd. 157.c, il rimedio per un mal di testa). Il termine GAe&LpaQuoxog,
oltre che nel nostro passo, nel corpus platonico ¢ in Leg. 957.d, in cui
aAe€lpoguroxo sono, per un buon giudice, gli scritti del legislatore, ed in Pol. 279.c
e 280.e, ove sono i mezzi di difesa prodotti dalla parygotixn t€xvn.

entrambi belli, molto corteggiati, illustri per natali (i due genitori di Carmide sono ricordati in
157e-158a; lo zio di Carmide, Pirilampe, per la diffusione della sua fama pare confrontabile al
tutore di Alcibiade, Pericle — cf. Charm. 158 ~ Alc. 104.b - di cui, peraltro, secondo Plut. Per. 13,
era amico). Non pare casuale, inoltre, neanche il riferimento al mondo animale di Charm. 155.d:
viene qui menzionato un leone, dietro il quale si nasconde lo stesso giovinetto (cosa che
accadrebbe anche in Alc. 122.e se il leone non simboleggiasse Sparta ma Alcibiade).

! Dodds 1959 ad 523.e.

211 passo & parallelo per I'impiego di termini ed espressioni: po0évto - pavodvovro, TEGYHOTO
(119.b) ~ udbe a dei pobovto (132.b); iévor g n GOANTAC - EANAYBaGLY £l TO THG TOAEMG
(119.b) ~ iévan &ml ta Thig morewg ... Ing (132.b).
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neld EENyeiofar: il verbo £€nyéopor evoca la figura dell’esegeta e, come in
124.b, tale richiamo ¢ legato al ricordo dell’imperativo delfico, che indica il modo
per prendersi cura di sé.

e L) , ) ~ e/ s o/ N . . e/
OovTLy av Teomov empeindeipev: ovriv’ av e correzione di Bekker su ovtivo
dei codici, determinata dalla presenza dell’ottativo dipendente da meLQ®
g€nyeiobat.

132.c tiv’ odv &v toéTOV yvoipev avTd évagyéotata; Denyer 2001, 228
ritiene che qui non sia affatto necessario correggere ovUTG dei codici, che
includerebbe, insieme all’anima, corpo e ricchezze. L'affermazione sembra poco
difendibile proprio per quanto detto subito dopo: la conoscenza del sé (di fatto
I’anima) ¢ condizione preliminare per la conoscenza di tutto il resto (pare artificioso
supporre che il successivo ToUto stia per «the answer to the methodological
question just asked»).

132.d vmortevm: Denyer 2001, 230 rileva il felice impiego del verbo, che deriva

da una parola che vuol dire 'vedere' e qui ¢ impiegato in un contesto in cui
I’esercizio del vedere si associa ad un’attivita intellettuale.

maQddeltypa: & un fopos platonico quello dell’importanza degli esempi intesi anche
come ‘modelli’; la stessa Repubblica presenta la descrizione di una citta che
dovrebbe servire da mapddetyua per la citta perfettamente ordinata. Illumina
lorigine e la natura degli esempi Pol. 278.c: oOxo0v TOUTO UEV 1xOVaG
GUVELANPOLUEY, OTL TTOQOSELYHLOTOS Y E0TL TOTE YEVESLS, OTTOTAV OV TAVTOV £V
£TEQD Sieomacuéve doEalouevov 000@g xail cuvaybev TEQL ExATEQOV MG
GLVAUP® piov OANOT] 80E0v GmoTEAT;

O%OTEL %Ol OV ... OVTOG AV PAAMOTO OQOUEV KUl YUYVAGKROLUEV TNAG
avtovg. {AA.} Nat (133¢ 17): coloro che negano l'autenticita dell'Alcibiade
appuntano qui le loro critiche piu severe: Strycker 1942, 145 n. 3 non contesta il
carattere religioso del passo, coerente — a suo avviso — con il pensiero platonico,
quanto invece il fatto che a temperare i concetti manchino, come non accade nel
Platone autentico, espressioni del tipo €lg t0 dvvatov avBoome, =od  Ocov
duvatov avBpOT®, ®xaTa TO duvaTtov; a tal proposito, egli cita Resp. 383.c, 500.cd,
613.b, Theaet. 176.b. Anche Dont 1964, 50s. che, in generale, ritiene spurio
I'Alcibiade e opina che «manche Gedanken des Gr.Alk. leichter aus dem
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nachgefoldenen Neuplatonismus erklidren lassen als aus den platonischen Schriften
selbst» ritiene, nello specifico, letteralmente impossibile che il passo sia di Platone
(«fiir die Partie 132d-133c mochten wir platonischen Urprung fiir unmdoglich
halten»).

132.e €ig xdromroa: gli specchi — come i profumi — sono un lusso orientale, (Eur.
Or. 1113). Se in epoca arcaica lo specchio era possesso esclusivo di donne di ceto
sociale elevato, dalla seconda meta del V sec. ¢ ampiamente diffuso anche in ambito
popolare, tanto da diventare un accessorio indispensabile per la donna (vd. Ar.
Thesm. 140). Laide, ad esempio, se ne disfa per donarlo ad Afrodite?® (vd.
I’epigramma attribuito a Platone in AP VI 1) solo quando la bellezza 1’abbandona.
Lo specchio, nell’antichita, e particolarmente in epoca tardo-antica, ¢ elemento
altamente simbolico, in cui i valori metaforici assumono sviluppo sempre
maggiore’®*. Lo stesso Socrate che, anche in questo, si oppone all’opinione
corrente™”, consigliandone 1’'impiego ai giovani, lo fa per invitarli ad un lavoro su di
sé, all’assidua cura della propria anima: NElov 8 %ol TOVG VEOUG GLVEXEC
xatorttoileshat, 1v €l uev xaiol glev, dElol yiyvolvto: €l & aloyol, Taldely
v duoeidetov emxordmrotey (Diog. Laert. I 33)*°. Va da sé che bello e brutto
non sono termini che, nel contesto, sono frutto di un mero giudizio estetico, ed ¢

3 Differentemente Atena, la dea della saggezza non gradisce né specchi, né profumi, né unguenti

(vd. Call. Hymn. 5,13ss.).

*** Vd. Guidorizzi 1991; vd. anche Courcelle 2001, 69.

3 Osserva Frontisi-Ducroux 1991, 134ss.: «Nella Grecia antica lo specchio & praticamente proibito
all’uomo. Il cittadino, I’individuo maschio e adulto, a rigore puo utilizzare uno specchio in
pubblico, quando il barbiere glielo porge per permettergli di verificare la buona esecuzione del
suo lavoro. Ma in generale, uno specchio fra mani maschili ¢ indice sicuro di effeminatezza e di
inversione, come dimostra il poeta Agatone messo in scena da Aristofane. Socrate, che
raccomanda ai giovani ’'uso dello specchio, si oppone — su questo come su molti altri punti —
all’opinione corrente ...». E piu avanti, citando il passo del nostro Alcibiade: «L.’uomo greco, che
utilizza la maschera ma non la considera come una semplice faccia, e che rifiuta lo specchio, di
cui riserva ’uso alla donna, possiede pero i suoi specchi. Ne fa le veci innanzitutto la relazione
speculare che ciascuno intrattiene col proprio simile, il suo homoios. E lo sguardo dell’altro,
I’occhio dell’alter ego che offre a chi vi guardi dentro la sua propria immagine».

26 Ripropongono, fra gli altri, il motivo Plut. Coniug. praec. (Mor. 141 d), Stob. Anth. II 31, 98.
L'invito pare risalire ad uno dei Sette Saggi, Biante (vd. Stob. Anth. 111 31, 11).
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227

qualcosa di pit profondo ci0 cui evidentemente si allude”". 1l fenomeno della vista

& oggetto di scienza®®, la oprike, a partire dai Pitagorici.

T® 0OuApn®: benché a questo nel nostro passo non si faccia esplicito riferimento,
forse non & banale notare che anche £pag si serve dell’occhio-specchio. La stessa
etimologia che Cra. 420.a-b fornisce di €png riprende il motivo del fluire, e in
Phaedr. 255.d I'amato vede se stesso negli occhi dell’amante ®ormeQ 8¢ &v
xatéTTew > . Quello dell’amore che passa attraverso gli occhi & un témog ben
conosciuto dalla letteratura greca, attestato gia in Hom. Z 293s. (Zeus vede™ Era ed
¢ preso da passione), IT 181s. (Hermes vede Polimela)**', Hymn. V 56s. (Afrodite e
Anchise), Hes. Theog. 910s., di autenticita discussa (attraverso le ciglia delle
Chariti, insieme allo sguardo, fluiva amore); Sapph. fr. 138,2 V. (con I'invito a
diffondere la grazia che ¢ negli occhi)232, Alcm. fr. 1,21 Davies in cui le Cariti
vengono definite £€goyAeqdgot, Ibyc. fr. 6 P. (lo sguardo struggente di Eros). In

Plotino IIT 5, 2 Eros & 0@BoAuog 6 Tod 00obvToG TOQEX®Y HEV TG £QBVTL &

7 Cio ben si evidenzia in Resp. 589.c-d, ove si chiarisce che cosa si intenda per bello e per brutto: od
%0l TO XOAG x01 0ioyQ0 vOopLpa 810 TG To1adT GV (POTUEY YEYOVEVOL' TG UEV ®OAO TG LTTO
0 GvBoame, udAlov 8¢ Tong To UTTO TP Bele Ta ONELOdN ToLobvTa THG PVoENG, 0icYE0 S
T OO T GyQLle TO HiUeQov doviodueva;

28 o stesso Platone, in Tim. 45.b-46.c, fornisce una spiegazione del fenomeno della vista, ritenendo

che si tratti di uno scambio di ‘fuochi’, uno interno (oix€iov) a ciascuno degli esseri viventi e uno

esterno (d?»?»(')‘cglov), proveniente dalla luce e, in generale, dagli oggetti. L’occhio e, in
particolare, la pupilla ha la funzione specifica di filtrare il fuoco esterno, dando origine ad un

‘tutto unico’. Tale incontro fra fuoco emesso dagli occhi e fuoco emesso dagli oggetti determina

un movimento che produce, come effetto, la vista.

9 Osserva Loscalzo 1996 in un interessante articolo che raccoglie diverse attestazioni letterarie del

V-IV sec. della metafora dello specchio: «Lo specchio, come 1’amore, garantisce il fluire

dell’immagine».

0 La forma verbale {8¢ & significativamente ripetuta due volte.

! A questi passi omerici si aggiungano quelli che propongono attraverso un sapiente «gioco di
sguardi» il sogno di nozze che, nella Feacide, lega Odisseo a Nausicaa e su cui vd. Burzacchini
2002 (b), 180.

2 Molti altri potrebbero essere i passi paralleli. Citiamo solo Ach.Tat. I 9, 4s. in cui sono presenti,
nel contempo, i motivi dell’occhio, del riflettersi dell’immagine, del fluire della bellezza fino
all’anima dell’amato, dello specchio: GdQ16T0G £1 TEOG EQWTOG SMEEGV. 0UX 0180G 010V EGTLY
gomuévn Premouévn peilova tdv EQyev Exer TtV MdovAv. 0@Ooipol yaQ GAANAOLG
GVTOVAXADUEVOL GTTOUATTOVCLY O £V XOTOTTEM TV COUGTOV TO E18wA0" T 3 ToD xGAAoLG
G1t0QQOM, 8U aTdY £1¢ TNV PUYTV XATOQEEOLGE, £XEL TIVO HIELY £V AT0GTAGEL %Ol OAYOV
£6T1 THg TOV coudTov LEENG ®a1vT) Y4Q £0TL COUGTMOY GUUTAOXY).
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a0ToT TO 0Qav TO TToBovuevov. Sugli occhi quale «elemento principe» del volto e
sulla molteplicita delle loro valenze nella cultura greco-arcaica, vd. Burzacchini
2002 (a), 70-75.

® O0QOpev: I’espressione ¢ ambigua dal punto di vista della sintassi; infatti,
antecedente del relativo potrebbero essere sia 0qBoAu@® (nell’occhio con cui
vediamo), sia t1 (nell’occhio ¢’¢ qualcosa con cui vediamo).

133.a &v Tf) T0ob xaTavTixzgd dPet: il termine OYug, il cui spettro di impiego &
diversificato rispetto agli organi della vista, qui vale ‘pupilla’, quella che — secondo
le credenze dell’epoca — era la parte migliore dell’occhio in quanto esprimeva la sua
capacita prima, quella di vedere.

»6@Nv: che il termine abbia il significato di 'pupilla’ & attestato gia da Emp. 31 F84,
7-8 D.-K. in un passo in cui viene descritta la creazione dell’occhio. Qui Pradeau, al
seguito di Brunschwig, ritiene di dover ribadire che si tratta di immagine catturata
dalla pupilla. Nella pupilla - tra I’altro — si riteneva avesse sede la poyn: si tratta
della cosiddetta anima pupillina®”.

3 Lo spiega bene Guidorizzi 1991, 41s. «In quale parte del corpo umano risiede I’anima? Come
dietro lo specchio si celano spettri, cosi essi si trovano anche all’interno di quello specchio
naturale che ¢ 1’occhio umano; infatti, se ’anima ¢ una psyche, questo fragile doppio della vita,
essa puo risiedere nello sguardo, ed esattamente in quella parte interna dell’occhio in cui si
distingue il riflesso e che non per nulla ¢ infatti una ‘fanciullina’ (kore o pupilla): “certo I’anima
ha dimora negli occhi” scriveva Plinio. Questo sistema di credenze , del resto non limitato alla
sola antichita classica, ¢ conosciuto anche con il nome di ‘anima pupillina’ [...], si credeva che
fino a quando la pupilla di un ammalato rifletteva la luce non vi fosse pericolo di morte, poiché
I’anima era ancora ben radicata nel suo ospite corporeo; quando perd I’anima non rimandava pill
I’immagine di chi vi si specchiava, era il segno che 1’anima pupillina aveva abbandonato la sua
sede». Evidentemente la concezione dell'anima pupillina parte da una primitiva e falsa
convinzione secondo cui nella pupilla di chi sto guardando non si rifllette la mia immagine, ma ¢
presente la sua stessa anima. Che l'occhio sia strettamente legato all'anima ¢ generalizzata
convinzione. Ulteriormente lo attesta un aneddoto riferito da Xen. Mem. III 10,12 in cui allo
sconcerto del pittore Parrasio, cui Socrate aveva rimproverato di non rappresentare il carattere
dell'anima nelle sue figure, il filosofo risponde ribadendo che, invece, non ¢ impossibile
raffigurarlo: infatti, lo si puo fare riproducendo gli occhi. Sul passo, vd. Burzacchini 2002 (a), 64-
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Tuyyavel oporov: anche qui (come in 129a, alla cui nota si rimanda) il verbo
TUYXGVe €& impiegato senza participio (diversamente da quanto accade poco pil
avanti).

133.b %ot Yoy ... €lg YPuxnv avth Prertéov: per la riproposizione del motivo
del conoscere se stessi e della necessita, a questo scopo, di un amico quale €teQog
£y nel quale specchiarsi, come viso che si rifletta in uno specchio. cf. Arist. MM
1213a: €mel o0V €0TL %Ol YOAEMOTOTOV, OOTEQ XAl TGV COPAV TIVEG
elN®acty, TO YV@voL oOTOV, ®al HOLGTOV ... AOTOL HEV 0DV aOTOLG £ QVTEY 0L
duvaueda Oeacochat ... domeQ obv 6tav BEAMUEY aOTOL ADTAV TO TEOGHOTTOV
18€lv, €1¢ TO xATOTTTEOV EUPAEDAVTES ELSOUEV, OLOLOG %01 GTOV AOTOL AOTOVG
BouAnOduev yv@val, €lg TOV @LAOV 180VTEG YVOQLOOLUEY GV E0TL YAQ, O
papéyv, 6 ellog Etegog £yam. Courcelle 2001, 22, a proposito anche di questo passo
di Aristotele, rileva come il filosofo di fatto «pur dedicando attenzione e attribuendo
valore al precetto delfico, finisce per fare una semplice applicazione morale dei
concetti metafisici dell’ Alcibiade primo».

co@ia: in una serrata corresponsione di elementi per cui l'occhio corrisponde
all'anima e la pupilla, quale parte migliore dell'occhio, corrisponde alla saggezza,
quale parte migliore dell'anima. Ci sono studiosi che, a partire da Heusde, hanno
eliminato questo inciso, come fosse una glossa aggiunta (vd. Ast, Dont,
Brunschwig). Riteniamo, con Pradeau, che I’inserto, invece, ben si adatti al contesto
ove Socrate vuole sottolineare, per Alcibiade, il difetto di copto (riproponendo un
motivo gia presente in 118.c-119.a e 123.d). Aggiungiamo che, come si rilevava in
inizio di nota, il termine ben si inserisce nella complessa architettura del periodo.

133.c BeldteQov: per la natura divina dell’intelletto vd., e.g., Tim. 90.a, ove &
presentata anche la nota immagine dell’essere umano quale pianta che affonda le
radici della propria testa in cielo. L’attestata variante voe®teQov, oltre che
presentare, un termine estraneo a Platone, metterebbe in bocca a Socrate
I’affermazione piuttosto priva di senso secondo cui non c’¢ nulla di piu intellettuale
dell’intelletto.

66: interessante, fra le altre cose, ¢ il legame che lo studioso rileva fra I'attenzione al volto e agli
occhi, che del volto sono il tratto caratterizzante, e 1'affermarsi nelle arti figurative del IV secolo,
di «una vera e propria ritrattistica fisiognomica» (vd., in particolare, 66 n. 5).
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0ebv te nal pEovNoLY: Ast correggeva in vobv T %0l (QOVNGLY, emendamento
accolto da Carlini 1964, Heusde in copiov t€ %0l poovnoty, Havet in O¢av te xol
cpg(')vncsw. Stallbaum, Schanz, Wilamowitz ritenevano, invece, preferibile
l'espunzione. Evidentemente cio che infastidiva era il riferimento alla presenza di
dio che illumina I'anima, concetto pil neoplatonico che platonico. Recentemente
Brunschwig ha difeso la lezione tradita, seguito da Pradeau che rileva come
I’espressione abbia invece lo scopo di sottolineare come il divino nel suo insieme si
manifesti in dio e nell’intelletto, in quanto nostra parte divina: «Je lis I’'incise comme
une précision de ce que recouvre cet ensemble que constitue le divin comme genre,
dont le dieu et la réflexion sont deux especes». Si potrebbe dire, tornando alla
ricordata immagine della pianta del Timeo, che la parte divina dell’anima, quella
razionale dell’intelletto, affonda le sue radici in dio, per cui conoscerla ¢, nel
contempo, conoscere dio. Tale concezione ¢ perfettamente coerente con il pensiero
platonico: mentre nella cultura greca precedente, a partire da Omero, il 'divino' €
prerogativa del dio e gli aupgototr sono qualcosa di radicalmente diverso dai
Bgoroi, per Platone, invece, il divino interessa ed accomuna non solo dei e demoni,
ma gli astri e la parte razionale dell'anima, l'intelletto degli uomini.

GQ’ obv ... vai: questa sezione, con la ripresa del motivo dello specchio, ha
suscitato, fra gli studiosi, innumerevoli discussioniz34; essa non compare nei
manoscritti, ma € solo nella tradizione indiretta di Eus. PE XI 27,5 e Stob. III 21,24.
Eusebio la cita in un'opera, di carattere apologetico, il cui obiettivo ultimo ¢
dimostrare ad un pubblico di pagani colti che la filosofia greca poggia e si fonda sul
pensiero ebraico, di cui, per certe intuizioni, ¢ una sorta di copia abbellita.
Un'ulteriore conferma dell'interpolazione deriverebbe da due frammenti di

4 Coloro che sostengono l'autenticita dell'Alcibiade, per lo piil, ritengono il passo un'interpolazione

da attribuire ad ambienti neoplatonici; diversamente Motte 1961, 27s., il quale sostiene
l'autenticita della sezione e ne apprezza l'opportunita nel contesto.
Molti fra coloro che, invece, pensano che 1'Alcibiade non sia di Platone, ritengono che tale passo
sia punta 'evidente' del carattere apocrifo dell'intera opera. La critica piu recente si ¢ concentrata
piu che altro sull'origine dell'interpolazione concludendo che forse sia da ascrivere ad ambienti
ebraico-cristiani in cui era fecondo il dibattito sulla dottrina dell'dpoioocig T@ 0sd (la somiglianza
a Dio nel passo platonico ¢ legata alla somiglianza fra la parte razionale dell'anima e dio; cid
sancisce la cuyyéveta tra i due). Sull'origine cristiana dell'interpolazione, vd. Fortuna 1992, 119-
136.
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papir023sche contenevano un commentario all'Alcibiade che mostra chiaramente di
aver di fronte un esemplare in cui il nostro passo non compariva: infatti, da 133.c6
passa direttamente a 133.c21. Da notare, infine, che, senza 1 righi 133.c8-17, il
discorso funziona ancora meglio, riallacciandosi 133.c18 a quanto precedeva. Il
nostro passo propone un’analogia: come, nella sfera del visibile, I’occhio vede se
stesso nello specchio pit che in un altro occhio, cosi 1’anima riconosce e vede
meglio se stessa specchiandosi in dio piu che in un’altra anima. Problemi sono
sollevati a livello di stile e di lingua da Denyer 2001, 236.

7oL &V T® 0BG £vOmTQOV: EvoTtTEOV non & termine platonico ed & impiegato
solo nell'Alcibiade; Clark 1955, 239 n. 5 pensa che qui l'impiego di &vomtov
piuttosto che di xdrtomtov sia giustificato dal fatto che indica una generica
superficie riflettente piuttosto che uno specchio.

€lg TOV Be0V dQo. PALETOVTES ... PAAMGTA OQOUEV XUl YLYVOGKOLUEV UGG
avtovg: I'idea per cui vedere la divinita & vedere sé stessi e vedere sé stessi &
vedere dio € ben attestata, nel II d.C., nell’Enchiridion di Sesto>®
influenze gnostiche.

e risente di

xoxd te xol ayada; i due termini paiono fondamentali ai fini della comprensione
del ragionamento. Se non conosciamo noi stessi non abbiamo il xQutfHELov che ci
permette di valutare la bonta o meno delle cose che ci appartengono.

133.d-e €owxe yaQ mavTa ... ol pdc TEXVNG: si contesta cosi I’idea che maestri
di ginnastica, medici (cf. 131.a), possano avere una conoscenza reale del corpo, ad
esempio. Per a0Tlv, Ta aOTOD, T0 T@V £avTtod cf. Phileb. 48.c-e (qui compaiono,
in successione, le ricchezze, il corpo, I’anima), in cui il ragionamento parte pero da
una prospettiva opposta, che cosa comporti il non conoscere se stessi.

133.e 00TLG 8€ TO AOTOV AYVOEL ... Ayvool xato TavTd: secondo il principio
di un’estensibilita della conoscenza. Se la conoscenza di qualcosa ¢ reale, i0 sard

3 pubblicati da Grenfell-Hunt e Kraut sono stati riuniti da Funghi che, seguendo un suggerimento
che per PPrinc Inv. AM 11224C aveva gia, pur senza troppa convinzione, prospettato Kraut, li
riconosce come parte di un commento all'Alcibiade. Su questo vd. Lasserre 1991.

26 Cf. Enchiridion, Sent. 446: 0p®v TOv Oeov SYm ceovtdv, Sent. 450 copod Sidvolo Beod
EVOTTTQOV.
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capace di applicarla non solo a me e, di converso, se non sono in grado di applicarla
in altri contesti, non la so applicare neanche a me. Cf. Charm. 167 .a, Clit. 408 .a.

TOLOUTOG GVI)Q TOMTIXOG ... 008 oixovouxdg: sul motivo della stretta
dipendenza fra la gestione dello Stato e di un patrimonio si considerino i passi
seguenti, che, accanto alle parole olxovopia, 01x0VOUOG, 01x0OVOuLxOG, hanno
anche moltelo, molTinog: Phaedr. 248.d5, Pol. 258.¢e, 259.b, ¢.3; Leg. 747 b;
808.b, 902.d.

134.a 0 8¢ pn €ldac oy apagTioetar; Denyer 2001, 240 sottolinea che non si
deve intendere ‘colui che non sa’: si sconfesserebbe cosi quanto affermato in 117.c-
118.a. Piuttosto 'colui che non conosce se stesso'.

134.b eV 006€ TELNEOV 0VOE VEOQLOV d€0VTOL Ol TTOAELS: mura, navi,
cantieri navali sono, nell’immaginario, convenzionalmente associati alla grandezza e
alla potenza di una citta, come ben emerge da Lys. 13, 46, citato da Denyer 2001,
240. In Gorg. 517.c Socrate li ricorda per dire che, in opere di questo genere, i
politici del passato sono stati piu abili di quelli contemporanei, ma non per questo
hanno ottemperato a quello che ¢ il vero compito del buon politico.

134.c £€ovotiay ... doyMv: riteniamo che qui il termine £é€ovcia abbia il valore pin
generale di 'possibilita di', 'licenza di', 'potere’, 'facolta di' e non perché non possa

significare 'office, magistracy‘237

(cosa che, peraltro, accade poco pil avanti, in
135b), ma perché — a nostro avviso - il termine ¢ da legare all'infinito Tot€lv e, con
l'infinito, usiamo &Eovcia e non GEYN. Accoglieremmo, pertanto, nel testo la
correzione di Richards 1901, 301, che pospone £€ovciov. Cid troverebbe conferma
anche nel fatto che, nell'Alcibiade, €£ovcio, in altri tre casi prossimi al nostro
passo, € usato con l'infinito in espressioni del tutto sovrapponibili alla nostra (rot€iv

0 BovAetor 134.e, dpdv 0 BovAeTar 134.e, Tolely O Sdoxel 135.a).

134.d-e duxaiwg ... £ouxev: questo passo in cui, alla riga 4, si richiamerebbe il
precedente 133c1-17 condividerebbe con esso, secondo Carlini, un’autenticita

57 Glossano cosi LSJ? 599 s.v. £€ovoto II. Eccepisce Denyer 2001, 241 che, tra l'altro, non si
accorge che LS J° non si riferiscono al nostro passo dell'Alcibiade, ma a 135b.
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discutibile, soprattutto consideratane la valenza — a suo avviso — mistica®*® estranea
a Platone e, per di pill, poco coerente con il senso del passo™ . E da rilevare il fatto
che esso, pero, a differenza di 133.c 8-16, ¢ conservato dalla tradizione manoscritta e
l'interpolazione, quindi, difficilmente potrebbe essere attribuita alla stessa mano.
Pradeau 1999, 222, che pure non crede che 1'Alcibiade I sia di Platone, pensa tuttavia
che tale sezione sia autentica e che il richiamo di 134.d4 sia del tutto spiegabile:
«renvoie simplement a I'hypotheése selon laquelle c'est en portant notre regard sur
I'ensemble du divin (le dieu aussi bien que la réflexion) que nous connaitrons nous-
mémes (133c5-7). Que le divin soit qualifi€é de "brillant" en 134d5 est une
conséquence admissible».

134.d € mwed&ete: ampio & lo spettro semantico dell'espressione €0 mEGTTEWY
(agire bene, stare bene, avere successo, essere felice, essere fortunato) e
l'equivalenza tra I' €0 pdttewy e l'essere felici non suscita particolari difficolta: cf.
Charm. 173.d, 174 .b-c, Gorg. 507 .c.

134.e | pnv: vd. GP 350s. Le particelle introducono un’affermazione forte e
fiduciosa. Gia in 116.b Alcibiade aveva ammesso che quelli che agiscono bene sono
felici: qui l'agire bene ¢ strettamente collegato all'operare con lo sguardo rivolto al
divino.

134e £Eovotia pev 1 ToLeily O BovreTar, vovv 8& pf) €xn: stando a Gorg. 468.d-
e questa possibilita non ¢ data perché chi commette qualcosa di male, non fa cio che
vuole, ma ci0 che gli sembra opportuno.

”

1 ...&xM: quando il congiuntivo & in una frase relativa che esprime una caratteristica
generale si usa, di solito, anche dv.

135.a émumintron: dal 'punire con parole' si passa al 'rimproverare'. Qui, come in
Prot. 327.a (ove il rimproverare ¢ ai fini dell'acquisizione di una competenza), si
tratta di un rimproverare costruttivo.

% Essa ¢ rintracciabile anche nell'impiego dei termini antitetici Aoputdv / GROTELVOV.

239 Ulteriormente, nota Carlini 1962-63, 174: «Se si espunge, come interpolazione neoplatonica,
l'intero passo 134d 1 Avxaimg uev — e 7 “Eouxev dell'Alcibiade, non solo non si creano difficolta
di interpretazione, ma si ristabilisce una piena unita logica, saldando insieme due battute (134c 9-
11 Obx Gga £Eovsiav col ... cagoochvny € 134 € 8 — 135 a 3 . "Qu yag av, @ @ide
A Prddn, £€ovoia uev 1 ... odpo) che difficilmente sembrano separabilix.
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£yorye, 0Tl ye: Denyer 2001, 244, per questo impiego di ye nell’elaborazione di
una risposta, confronta La. 195.e, Resp. 578.d”.

tugavvida: I'impero ateniese € visto come una 'tirannide' o 'potere dispotico' dai
Corinzi in Thuc. 1122, 3.

135.c moémel dQa Td xuxd dovievelv: per I'uomo senza qualita, incapace di
governare se stesso, sottomettersi al virtuoso, divenirgli schiavo, ¢ una necessita (vd.
Resp. 590.c-d: 8oDAov avTOV @auev Slv elvol £xelvov Tob BeATicTov %ol
€xovTtog €v avTd TO Blov doyov). Pradeau 1999, 217 sottolinea i due valori di
%ax0G, colui che commette ingiustizia (Lys. 214.b-d) e colui al quale fanno difetto le
qualita o gli attributi sociali. Qui si tratta di questo secondo genere di xaxdg: non
essendo capace di ‘servirsi di’, sara lui a servire. E questa una forma di schiavitl
volontaria (€0ghodovAela), positiva perché ha per obiettivo la virtd (Symp. 184.c,
Euthd. 282.b). Tale rapporto di Soviela interessa un €£Qactng (Socrate) e un
€ompevog (Alcibiade).

@edyeLy oM, O £Tdige, TNV doviompénerav; da segnalare come parallelo Xen.
Mem. IV 2,22, passo in cui Eutidemo il bello, il cui percorso umano e intellettuale ¢
sovrapponibile a quello di Alcibiade, dialogando con Socrate sull'argomento, si
mostra convinto di dover affrontare ogni fatica per evitare di essere schiavo™; nel
passo viene sostenuto che 1'anima da schiavo & propria di chi non conosce Ta x0AQ
xal ayado xol dixora. Il motivo della schiavith & simbolicamente associato alla
condizione di una persona che vive una vita senza filosofia. Slings 1999, 118ss.
evidenzia il motivo della schiavitu filosofica quale motivo della letteratura
protrettica e ricorda, insieme all'Alcibiade di Eschine, il nostro Alcibiade e Xen.
Mem. 1V 2.

Socrate, al contrario, € 1'vomo ékaoeégtog per eccellenza, come appare in Xen.
Mem.16, 1-10.

201 discepoli di Socrate sono degli schiavi all'inizio del loro percorso. In Plat.[Thg] 130.b c'¢ chi
sembra non ricordarlo; infatti, Aristide, uno dei discepoli di Socrate, dice di un altro che si era
mostrato insolente nei confronti del maestro: "Tt 8&, oOx 01dev," £pn, "TELV ool cLYYeEvESHAL
otov f|v T0 Gvdpdmodov;"
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135.d 671 €av Beog £0£An: la correzione di Socrate & in linea con la convinzione
da lui espressa in 105.¢ e con 1’analoga correzione di 127.e. E confrontabile con
[Theag.] 128.c-d {ZQ.} oicBa odv otlov ToUTO £€0TLy, O ol Anuodoxov; {OE.}
val po Ato Eyaye, 0Tt €av ob BoOAT, xol £ym 010¢ T £copat To1o0Tog yevéshot
ololrteQ x0l ExEIvoL.{ZQ.} olx, dyabE, GALG o€ AEANOeY olov ToUT £oTLy, £Y0
8¢ 6oL PEACK. £6TL YAQ TL Belg HOTQY TTAQETOUEVOVY E1OL £ TTOL80G GQEAUEVOV
darudviov. Nei due dialoghi I’influsso positivo che Socrate pud esercitare su chi lo
frequenta dipende esclusivamente dalla volonta del dio. Parte della critica®*' guarda
con sospetto proprio a questa eccessiva predominanza del dio nel dialogo, € non
perché 1'elemento religioso sia assente dai primi dialoghi, bensi perché, nel nostro, ¢
troppo 'insistito'. La forza divina che opera in Socrate ha un’evidente relazione con
1’am0r6242, come - nota Renaud 2007, 240 e n. 57 - si evince da 135.e laddove
Socrate paragona il suo amore a quello della cicogna.

! Gia de Strycker 1942, 144s. osservava: «I'élément religieux est tout autrement accentué que dans
les premiers dialogues. Le "signe démonique" de Socrate y recoit une importance excessive; non
seulement on y revient avec une insistance indiscrete, mais encore on lui attribue dans la vie du
philosophe une influence prépondérante. Par la voix intérieure qu'il lui fait entendre, le Dieu
semble avoir pris charge de Socrate; il est son tuteur, £xitQomog. Aussi Socrate se sent-il dans un
état de dépendance totale envers la divinité: au début du dialogue, il annonce qu'il est seul en état
d'amener Alcibiade au but que celui-ci se propose, "seulement ce ne sera qu'avec l'aide de Dieu";
et, a la fin, quand son jeune ami lui déclare qu'il sait la condition a laquelle il pourra échapper au
danger de laisser son dme s'avilir, savoir: si Socrate le veut bien, il le reprend: "Ta formule n'est
pas correcte, Alcibiade. — Alors, comment faut-il dire? — Il faut dire: Si Dieu le veut". Et ce n'est
pas perfection qui est la source de toute vérité et la réalisation de la tendance essentielle de toute
chose. Déja I'on voit poindre la doctrine augustinienne que Dieu est plus intime a I'ame que I'dme
elle-méme; car si elle veut se connaitre parfaitement, c'est vers Dieu qu'elle doit tourner ses
regards; Dieu est comme un miroir ot elle peut contempler 1'idéal de sa propre image».

2 Del resto Socrate, sia in [Thg.] 128b come in Symp. 177d, sostiene di non sapere altro se non TO

gootwa (cf. Symp. 177.d nui dAAo émictacOot §j 1o £goTixd). Sul motivo & da confrontare

anche Eschine, fr. 11c, in cui si osserva come Socrate sia in grado di aiutare Alcibiade a causa
dell’amore. L’amore pare quindi essere la fonte che permette a Socrate di apportare un beneficio
agli altri. Aggiungiamo, riguardo ai passi del Teage e del Simposio, che sottile, in essi, ¢ I’ironia

di Socrate. Egli non sa nulla se non cio che riguarda I’amore: se ne deve dedurre quindi che

conosce tutto dato che Eros ¢ quella forza che conduce fin alla contemplazione del Bello/Bene,

porta cioe alla piu alta vetta del sapere?
Su Eros vd. anche Renaud 2007, n. 56: «Questo desiderio, questo erds, ¢ al fondo il desiderio del

bene, il desiderio di possedere il bene per sempre (Simposio, 206 A); il vero sé e I'Erds, o il

Grande Desiderio, sono inseparabili (cf. Simposio, 202 D-E: Erds come un grande daimén».
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Aéyo® 81: Denyer 2001, 245s. richiama Gorg. 462.d con testo e nota di Dodds.

petaPfaleiv TO oxfjna ... TO pEV ooV £yd, 6L d€ ToOPOV: osserva Denyer 2001,
246: «there is an ominous irony in the way that, even while professing his new
allegiance to Socrates, Alcibiades resorts again to the prose style of sophistic
oratory». Il rapporto €gootng - €popevog quando 1’amante & Socrate spesso si
rovescia: vd. Symp. 222.b in cui Alcibiade, oltre al suo, ricorda i casi di Carmide,
Eutidemo e molti altri.

00 TOLSAYOYNGO GE ... 6V & U &nod mardayayfon: viene portato all’eccesso
lo stile gorgiano; cf. Symp. 196.c. L’uso del medio moidaymynom in luogo del
passivo non € raro.

135.e mehoQyov: nell'immaginario degli antichi, le cicogne sono simbolo
dell'amore verso i propri figli e della pieta nei confronti dei genitori243, come, tra gli
altri, testimoniano Ar. Av. 1353-1357, Arist. HA 615b, Ael. NA 1II 23, Bas. Caes.,
Homiliae in Hexaemeron VIII 5,5s. Sulla cicogna vedi Thompson 1936, 221ss.
L’idea della pieta filiale legata a questo animale trova conferma, in ambito romano,
anche in alcune monete ove esso viene associato alla scena di Enea che porta in
salvo sulle spalle il vecchio padre Anchise** Ci piace ricordare, infine, una favola di
Babrio (Babr. 13, 7s. Luzzatto-La Penna) in cui una cicogna, catturata da un
uccellatore, per essere risparmiata, dice: TTNVOV TEAAQYOG EVGEREGTATOV LOMV"
TOV €U0V TIOMVG TaTéQa a1l vooniebo. Socrate, in questo scambio di ruoli, si
aspetta una speciale cura dal suo speciale Eoopevoc.

TaQO ool EVvEOTTEVCUG €QuTta LTOTTTEQOV: & la bellezza a far crescere le ali
dell'anima, ricondurre 1’essere alla verita, far ricordare le realta ultraterrene (Phaedr.
249.c ss.). Stringente il raffronto con Phaedr. 255.c-e, ove viene indicato con
precisione il processo attraverso cui il flusso amoroso passa da amante ad amato;
alcuni elementi di tale processo sono precisamente ricordati anche nel nostro
dialogo: I’amore come flusso (255.c: 1} TOoD QELHOTOG EXELVOL TTNYN, QEVUOTOG,
QTT0QQET, TO TOD ®xaAAOLG QeDUa), gli occhi strumento dell’amore e via all’anima

* Sulla cicogna pietaticultrix vd. anche Salanitro 1996.
4 Cf. Mattingly 1967, 67.
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(255¢ €1¢ TOv x0AOV S0 TOV OoupdTav), le ali (255d qui esattamente si fa
riferimento alle penne, Tag 51080vg T@V TTEQMV GES<L), la visione di sé nell’amato
come in uno specchio (255d GomeQ d& Ev xaTOTTEY).

fm(m‘cegov: I’immagine dell’amore alato ¢ comune in poesia; ricordiamo, e.g.,
Anacreon fr. 84 Gent. in cui Eros ¢ raffigurato con delle splendenti ali d'oro. Sulla
tradizione letteraria del dio alato vd. Carson 1986, 155ss., su quella iconografica
LIMC 111 2,610-13,617 (s.v. Eros).

Bovloipuny dv o€ %ol Sraterécar 0QEMdG d£: il verbo 60MdE® suona come
nefasto presentimento, e il presentimento trovera purtroppo conferma nella realta. In
Platone 0ppwd¢m & attestato in altri due luoghi: Euthypr. 3.a e Symp.213.d ove
¢ Socrate che ha terrore della pavia e della piiegooTtio di Alcibiade.

* Bovhotunv dv, ® Zodroatec, GANGQQdd: & evidente come anche la struttura del passo sia

sovrapponibile (BovAoluny &v ~ BovAoiuny av; 60O S ~ GAL 6QEOE®).
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