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PREMESSA
A «LA E DI DELFI»"

E un dialogo della maturita, che riporta una cosaeione di giovinezza, avvenuta, sembra, nel @7 ancui
Nerone fu in Greciallatip tod Adyov € qui Ammonio, maestro di Plutarco, una speci8alirate pieno di sag-
gezza, che rappresenta l'ideale completo dellaansthauung plutarchea, in quanto concilia in unizsi supe-
riore la teologia delfica con la filosofia platoaic

Fondamentale e, in questo dialogo, l'atteggiameuafiice in cui si presenta il dio delfico: da utolaegli ri-
solve, attraverso i responsi, le difficolta delltavpratica; dall'altro, suscita lui stesso problenaporie misti al-
l'ardore della ricerca intellettuale. L'Apollo fofo completa I'Apollo profeta.

Gli altri due trattati delfici si riferiscono ad Apo profeta. Qui & Apollo, dio, nella sua essedizéna. Ci tro-
viamo alla presenza di un trattato teologico, seftmdo metafisico dell'idea dell'essere. E, megliraltri due
dialoghi pitici costituiscono trattati di apologesdj con i quali Plutarco si studia di restaurariedie nell'oracolo di
Delfi, del quale e ministro, la diatriba su I'Eestia uno sforzo parallelo, non gia per difenderadolo contro i
suoi detrattori, ma per rianimare la credenza inllpstesso e mostrare ch'egli € dio d'intelligerzé dio di Pla-
tone e dei filosofi. All'ombra del suo stesso sarity il dio propone enigmi, non col terrore defiinge, ma con
la serena liberta della sapienza. Alta, su tutteeletenze famose, gli antichi teologi di Delfi posk misteriosa
E. | personaggi che trattano il problema sottoumlg di Ammonio - e, intanto, 0 camminano lungd/la Sacra
del santuario di Apollo, oppure seggono sui sedi# corrono lungo i muri del tempio - sono nomi ifam al
mondo plutarcheo: Lampria, Nicandro sacerdote, @eBustrofo, Plutarco stesso.

Tali personaggi sono qui meno vivi che in altrilogdi plutarchei. Piuttosto che un dialogo, quéstma dia-
triba. Le interpretazioni che si avvicendano, stogi astronomiche, grammaticali, liturgiche, aritmgiche, si di-
staccano dai personaggi che di volta in volta &esmono. Solo la interpretazione metafisica, lkehfiii nobile e
l'unica veramente filosofica, corrisponde e si adeglla statura del personaggio che la fa suanketafisica del-
I'essere, che ha il primo emblema nella lettereas@erogramma) di Delfi.

Plutarco é storico dell'oracolo e teologo dellar&gsgone e della divinazione dei responsi pronundialla sa-
cerdotessa delfica. Poiché la Pizia era assistitandCollegio sacerdotale di 'Santi' (Hosii), tquali forse fu lo
stesso Plutarco, questi, pur non palesando apertargeali fosser la vita e la regola di tale igfitte religiosa,
ce ne fa intendere abbastanza la funzione in rapadia mantica oracolare. Soprattutto del dioidelPlutarco
penetra l'essenza, con un istinto teologico bemaidNon & un dio, ma il Dio. E I'Essere. In qualchomento la
parola greca di Plutarco sembra una eco della ptesfigurazione biblica di Dio. Da Plutarco a Wietkhann «la
descrizione di Apollo richiede stile sublime: ualedzione al disopra di tutto cio che & umano».drtamplazio-
ne dell'eroico-umano aveva ben preparato Plutattgverso I'esperienza delle 'Vite', alla contenpine del
Divino puro e semplice - Apollo, per lui, €, anciteanologicamente, purezza e semplicita -. Questo figlio di
Platone e un teologo della Trascendenza. Apolleegipostasi dell'unico Iddio.

Il desiderio di purificare le credenze religios@orarie, per salvaguardarle dalla critica filosafi spinse Plu-
tarco a costruire un‘apologetica originale chergatse dello spirito religioso del platonismo. Soc®si un proce-
dimento che ebbe un gran séguito nella storiaajgiarti fra filosofia e religione. Cido che egli é&eper Platone,
fara Porfirio per Plotino. Quali che siano i limili tale procedimento, & da riconoscere che esswendal gene-
roso proposito di salvare faetasdei padri: uomini come Plutarco o Emerson, néingiano desiderio di unire le
fedi del mondo, rinunziano a quella logica senzsencordia che & al polo opposto del fanatismolla dapersti-
zione.

“Da RUTARCO, Diatriba isiaca e Dialoghi delfigia cura di Vincenzo Cilento, Sansoni, Firenze 21§§. 151-153.
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INTRODUZIONE'®

De E apud Delphofllepi 100 E 100 év Aghooic). L'occasione del dialogo & esposta nel cap. &,aamta di
proemio in forma di epistola dedicatoria a Sarapjohpoeta ateniese che figura tra i personaggbeePythiae
oraculis Plutarco dunque narra allamico come, recenteanéntioi figli insieme a un gruppo di amici gliesse-
ro posto delle domande sul significato del mistwi&, che e tra i sacri simboli di Delfi. Poich@ilppo si era
seduto a discutere sui gradini del tempio di Apdéosituazione gli aveva richiamato alla menteepisodio di
tanti anni fa, quando lui stesso era poco piu diagazzo, all'epoca del famoso viaggio greco doNer- e nel
medesimo luogo si era trovato a fare parte di upmp che discuteva dello stesso argomento.

E quest'antica conversazione che egli ora racaitaanico ateniese, non quella recente con i giovamep-
pure dice di avere narrato a costoro quell'epis@mitano. L'illusionismo della sovrapposizione degere com-
pleto, fa parte dell'elaborazione artistica riceaa#a Plutarco, una volta di piu emulo di Platoor im una statica
imitazione ma nell'invenzione di nuove forme pdedién cui temprare l'indagine del pensiero. Lo gimmento
del passato prossimo e di quello remoto non é 8upesolo cosi pud sviluppare tutto il suo profupeesta ri-
cerca del tempo perduto, che s'accende della gizstaér la dolce immagine di Ammonio, I'amato maesta
scomparso, e del sorriso sulle proprie antichetiafdoni - adesso che gli anni sono trascorsi, & a&iverata la
scherzosa profezia del giovane Plutarco, «quesie potremo saperle solo quando saremo iniziategchl tem-
po stesso un allusivo avvertimento a non prendempo sul serio le opinioni espresse dall'autotta seia figura
‘giovanile’.

Nello schema consueto del dialogo diegematico appailunque in discussione un gruppo di uomini,ralcu
gia maturi e altri nel fiore della giovinezza. Adrdnonio, il filosofo platonico presente pure et defectu ora-
culorum e attribuita qui una parte di piu marcata premi@e A lui compete sia d'impostare la discussisizedi
concluderla con un discorso assai superiore aglipar bellezza, profondita e dignita: tanto dagansare che, a
differenza di altri casi, Plutarco abbia intesopgmme una soluzione unica e definitiva al problematuralmente,
la sua. In effetti, scartata una volta per tuipeiesi che nei dialoghi plutarchei si rifletta tpesa di piu che 'om-
bra di personaggi e situazioni reali, nelle coninzche danno ala al suo discorso Ammonio noneel'ghostasi
di Plutarco. Ma assai raffinato € anche il giocedibppiamento della personalita, oltre che dei teenp questo
travestimento del Plutarco maturo s'affianca l#taedi Plutarco giovane, nel fuoco della sua momeaa passio-
ne per la matematica e il pitagorismo. Insiemeiadmpare il fratello Lampria, anch'egli ben piiowane di
guando sostiene un ruolo centrale Del defectue alla sua fama di fantasioso inventore di aegstiriferisce
Ammonio, nell'accusarlo con un sorriso di avereemato tutta una storia sulla misteriosa lettettaibaendola
poi a inesistenti mallevadori. Oltre a un persomaggnominato che riferisce I'argomento di un uodedla Cal-
dea, il gruppo comprende il sacerdote Nicandraapoce della tesi per cosi dire ufficiale degli &nlti delfici: &
in effetti personaggio storico, noto dalle iscrizidi Delfi oltre che da una citazione ri2¢ defectuil quale ebbe
una posizione di rilievo durante lI'impero di Clau@i poi di Nerone, e sotto di questi ottentigai nominadella
cittadinanza romana, divenendo cosi Tiberio Claid@andro. Dopo di lui prende la parola Teone, mica di
Plutarco che compare in vari altri dialoghi e sargti un ruolo preminente nel De Pythiae oraculignion e del
tutto certo che si tratti sempre della medesimagre. Infine, era un condiscepolo di Plutarcoriee Eustrofo,
presente pure in una del(@uaestiones convivales quale garbatamente lo aizza a esporre le esiariatemati-
che.

La religione delfica non aveva misteri; e i sualgemi investivano generalmente usi e oggetti diébgla cui
antichita era tanto remota che il loro significata caduto nell'oblio. Tra questi era un E, «adfeecra al dio», da
intendersi come un'iscrizione al pari dei famogtideConosci te stesso» e «Nulla di troppo»: essopare, se-
condo proporzioni verosimilmente stilizzate, tractdonne frontali del tempio in alcune monete digtperiale.
Ma cosa significava questo simbolo, a cui s'ativéosomma venerazione e rilevanza? Plutarco ndta fieaque-
stione come una curiosita erudita, ma come unimgier definire I'essenza e la natura del dio delfo piuttosto
della divinita in assoluto. Nel dialogo l'interpaeione si sposta gradualmente, ma con una condapeache e
segno di elaborazione artistica ad altissimo loyedlall'esegesi del segno all'esegesi del dioncmee soltanto il
largitore della profezia, bensi la norma assoletButhiverso.

Lungo tale progressione si presentano varie tasi,presuppongono di interpretare I'E secondo ilv&lore
alfabetico, secondo quello di numero (poiché rekgaia aritmetico greco E equivale a cinque), ersbed suo
nome, ossia (infatti il nome della lettera che fu poi chiamatpsilon» era in anticd). Eccole, nell'ordine in
CUi vengono esposte.

Lampria afferma che lo E sarebbe stato dedicatdi datjchi sapienti, a dimostrazione che essi erprm
priamente cinque, e non sette come divenneroipgusione dei due tiranni Cleobulo e Periandro.

* Dalla Introduzione di Dario Del Corno alARco, Dialoghi delfici (Il tramonto degli oracoli — L'E di Delfi — Gli
oracoli della Pizig, Adelphi, Milano, 1983, pp. 46-51.
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Per il Caldeo citato dall'interlocutore anonimg Beconda delle vocali, € simbolo di Apollo in gieeidentifi-
cato col sole, il secondo degli astri che soncciedb.

Secondo Nicandro, che esprime per cosi dire l'opaiocale, il segno andrebbe inteso cainterpretato
nel valore di «se», la particella interrogativa coinaveva inizio la formula della consultazione. dtesso Nican-
dro propone un'interpretazione complementare, omsiderasi come particella desiderativa, «potesse accadere
che», in quanto al dio solitamente ci si rivolgédrma di preghiera.

Anche Teone procede dal nome dell'E, ma interpiatame la congiunzione ipotetica «se», che é patest
saria di ogni ragionamento sillogistico - e dungaea ad Apollo in quanto dio della dialettica, alda che egli
predilige la cetra come dio della musica.

Al valore matematico di E come cinque ritorna Ricgall suo discorso, molto pit ampio dei precedergiu
articolato e complesso dell'analoga trattazionesthmva neDe defectuafferma la superiorita di questo numero
su ogni altro, fondandosi su ragioni matematichev@ngono assunte a segno dell'unita dell'univeuse nel suo
trasmutare. Ad esse poi si aggiungono considerazienspaziano dalla musica alla logica, conferrdadligni-
ta del numero cinque a simboleggiare la perfeziiviea.

Ma per Ammonio il segno va ancora inteso nel suorganominale: questa volta corsie «tu sei». E il fedele
che cosi si rivolge al dio, professandone I'etareit'unicita, di fronte al divenire e alla moltefth della sostanza
mortale.

Gia il discorso del Plutarco ‘giovane' aveva spodtmterpretazione dell'E al campo della teologiaggesti-
vamente intendendo le sue proprieta matematiches aorimmagine della complementarita di dio conelggl
della trasmutazione universale, che pure lui iromste trasformano - e poeticamente riconoscendonatafora
di quest'alternanza nella successione delfica dildg Dioniso, presenti nel santuario l'uno pevenmesi, l'altro
per tre. Nel discorso di Ammonio a dare ragiondadelologia &€ chiamata la filosofia platonica, ¢tarsua oppo-
sizione radicale fra essere e parvenza. Il divetaregasformazione, la morte sono il regno dei deinche si ma-
nifestano nel mondo della natura: non c'e chedlalicui s'addica il concetto dell'essere - sottratttempo, al
numero, alla caducita della materia, assoluta garezsemplicitd.

“'Si pud aggiungere che i moderni, non soddisfaitedpotesi plutarchee, hanno tentato a loro vdi@rse spiega-
zioni dell'E delfico. Alcune di queste interpretagiocora il segno come un'originaria parola greca;pm interessanti
sono quelle che vedono in esso una sorta di idevges collegato con vari significati rituali. || semy andrebbe cosi
inteso come un vetusto simbolo della Terra, o caomrdo di tre betili rappresentanti le tre Graziegome indicazione
del tempio stesso, oppure come simbolo della chaatve denti, pertinenza del dio che apre e chiegmrte del cielo e
insieme le simboliche porte della scienza oracokdes detentore del sapere supremo.
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LA «E» DI DELFI

1. Recentemente ho letto, mio caro Sarapione, @i witt'altro che brutti, che, secondo I'opi-
nione di Dicearco, Euripide avrebbe rivolto ad Aglcto:

lo, povero, non voglio far doni a un ricco:
0 sarei giudicato stolto
oppure col mio dare sembrerei chiedere.

Chi, infatti, dalle sue povere sostanze fa picdohi a coloro che hanno molte ricchezze non si
rende affatto gradito, anzi e sospettato di noe dasi per nulla e si procura la taccia di basso ca
colatore e di servo.

Considera, invece, quanto tali doni di esterioverale concretezza restino indietro, per liberta e
bellezza, ai doni dello spirito e della sapienzquali € nobile dare e, dati che siano, € pur eobil
chiederne simili in contraccambio da chi li ricel®. pertanto, mandando a te, e per tuo mezzo agli
amici di costa, alcuni dei discorsi pitici, a madigorimizie, confesso di attenderne da voi altti pi
ampi e piu belli, dal momento che voi potete awaldi tutti i vantaggi che provengono da una
grande citta e avete piu agio di scambiar librbeversazioni d'ogni sorta.

Ed ecco che Apollo, il nostro dio, da un lato, damdacoli ai consultanti, rimedia e risolve le
difficolta della nostra vita pratica, dall'altra, materia di dubbi intellettuali, li suscita luesso, di-
rettamente, e li presenta a chi &€ per natura fitggepirando lo slancio dell'anima che spinga alla
verita: il che si prova con tanti esempi e speagailta con la consacrazione della E.

Certo né il caso né la sorte fecero si che, undef lettere, la E occupasse un posto d'onore
presso il dio e assumesse la dignita di una offataia e di un oggetto di contemplazione. Anzi, o
perché ne osservarono il particolare e straordingignificato o perché se ne avvalsero come di un
simbolo per qualche altro valore di ricerca, i prantichi teologi la collocarono cosi in alto.

Ebbene, gia molte volte io avevo fatto cadere quiente I'argomento, che, in varie circostanze,
ci si offriva dinanzi nelle nostre riunioni, ed grassato ad altro; recentemente, pero, vi sono stat
costretto dai miei figli, a gara con alcuni strangul punto di partire da Delfi; non sarebbe stato
amabile sottrarmi ancora e deludere completamegrspe voglio se di ascoltare. Cosi, li feci se-
dere vicino al tempio e, mentre si avvicendavarlamia iniziale ricerca ora le loro domande, il
luogo e i discorsi stessi mi suscitarono il ricodd@uanto avevo udito una volta in tempi paseati,
precisamente all'epoca della visita di Nerone, dandnio e da altri, che proprio qui discorrevano
della medesima questione sorta similmente in maznoo.

2. Ora, che il dio si riveli a un tempo filosofmmeno di quanto si riveli profeta, era pacifico
per tutti: in riferimento a questa comune convinBlpAmmonio, per ciascuno dei homi, proponeva
le seguenti interpretazioni: ApolloR&zio per coloro che s'iniziano all'apprendimento e atlarca;

e Delio e Faneoper coloro ai quali gia un po' di verita apparace luminosa; Bsmenioper colo-
ro che possiedono la sapienzd;eschenoricallorché la sapienza sia gia tutta in atto e shi con-
versare e filosofare con altri ne trae profitto.

«In verita, la filosofia - concludeva Ammonio - h&uo punto di partenza nella ricerca; e la ri-
cerca, alla sua volta, I'na nella maraviglia e'imekrtezza: é giusto, quindi, che molte cose ¢he r
guardano il dio sian come avviluppate di enimmesgjano un loro perché razionale e una spiega-
zione di causa: ad esempio, sul fuoco immortalattib che bruci qui solo legno di abete e che I'al
loro si bruci come incenso; il fatto che qui siarette solo due statue alle Moire, mentre univer-
salmente si crede che siano tre; il fatto che aumesdonna é dato accostarsi all'oracolo; e @i il
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gnificato del tripode; e tante altre particolargaggerite a persone che abbiano un minimo didogic
e di sensibilita, fanno da esca e invitano a télet e a udire e a conversare su di loro. Ossgemia,

tre, qui, le iscrizioni: la famosa 'Conosci te stés l'altra 'Nulla di troppo’: quante ricerchama
provocato nei filosofi; e che folla di argomentadie@ germogliata da ognuna di esse, come da un
seme! Tra esse, poi, nessuna e stata cosi feconligcdssioni come I'oggetto della nostra attuale
ricerca.

3. A queste parole di Ammonio, seguirono quelléampria, mio fratello: «Eppure, la spiega-
zione che abbiamo udita &€ qualcosa di sempliceua'dstrema brevita. Si dice, infatti, che quei fa-
mosi sapienti - da taluni chiamati sofisti - erap@cisamente, cinque: cioe Chilone, Talete, Sglone
Biante, Pittaco; dopo che Cleobulo, tiranno deidiiine poi Periandro di Corinto, non gia perché
avesser virtu e saggezza, ma sol perché, aveneéozagtamici, e favor popolare, forzarono l'opi-
nione pubblica, usurparono il titolo di sapientaaciarono e diffusero, in Grecia, pur essi, qualch
sentenza e alcune massime simili a quelle prontende cinque, questi ne furono indignati. Tutta-
via, non vollero confutare la loro pretesa né apuina contesa clamorosa per la gloria né contrasta-
re con quei potenti tiranni. Essi si limitaronoyege, a riunirsi qui, da soli a soli e, dopo unanse
bio di vedute, consacrarono tra le lettere qudia& la quinta nella successione e significa agpunt
il numero ‘cinque'. Cosi essi invocavano per sestimonianza del dio, che cioe erano solamente
cinque; e rifiutavano e rigettavano, come indegtiloro consorzio, il settimo e il sesto.

«Tutto questo non é detto a caso; € dato persuamgrascoltando i ministri del tempio, i quali
chiamano la E d'oro quella di Livia, moglie di Asga, la E di bronzo quella degli Ateniesi, ma la
prima e piu antica - ch'e fatta di legno - tuttesai la chiamano la E dei sapienti, appunto pefiché
un dono votivo non di uno solo, ma comune di {ot».

4. Apparve, allora, un quieto sorriso sul voltoAgnmonio, il quale sospettd che Lampria avesse
esposto una sua opinione personale, e avesse atwenvece, di sana pianta, questa storia e, per
non assumerne la responsabilita, I'addossassérgagait sentito dire. Un altro dei presenti lagar
gono a una certa storia di cui recentemente andaveiando uno straniero Caldeo: che vi sono,
cioe, sette lettere nell'alfabeto le quali dannasuano proprio (le vocali); cosi come vi sono sette
astri nel cielo i quali hanno un loro movimentoygouto in se stesso e indipendente dagli altri (i
pianeti); che la vocale E occupa il secondo postorainciare dal principio (dall'alpha) e che, pari-
mente, il sole ¢ il secondo dei pianeti a comirc@alla luna: ora, che il sole s'identifichi conoip
lo & credenza universale, per cosi dire, di tutréci. «<Ma questa e roba da ciarlatani che vendono
la buona sorte ai crocicchi» concluse.

Lampria non si accorse, sembra, che le persontiahgio protestavano contro la sua spiegazio-
ne. Cio che egli aveva detto era ignoto a tuttelfiDi quali, invece, proponevano sempre l'opion
comune e ormai ufficiale attraverso le guide, etaio cioe che non l'aspetto né il suono, ma solo il
nome della lettera serbava il suo significato silicbo

5. «Si tratta, certo - come credono i Delfi e coprendendo per loro la parola, sostenne il sacer-
dote Nicandro, - della figura e della forma dedldntro col dio; ed ottiene il posto principale eell
domande dei consultanti, ogni volta ch'essi domands £i) vinceranno, se si sposeranno, se € il
momento buono per navigare, se conviene far l'algoie, se € meglio partire. Quanto ai dialettici,

i quali credono che dalla particella 'se' con lagionta protasi non sorga un bel nulla, il dio, ehe
la saggezza in persona, li manda a far benedireh@®gli, invece, considera come realta tutte le
domande subordinate a questa particella e le amraktesponso. Ancora: per quanto interrogare
Apollo in qualita di profeta si addica a noi comeabfosa di appropriato, pure il pregarlo nella sua
essenza divina € cosa quanto mai comune e diffusbé che la particella 'se' serba il valore sia di
congiunzione interrogativa, sia di congiunzioneit: 'oh se mi fosse dato’' sospira ognuno che
prega. E Archiloco:

oh, se a me fosse dato toccarla,
la mano di Neobule!

Quanto ae€ithé si sa che la seconda sillaba & un suffisso duperdome il therl, per esempio,
che e in Sofrone:



anche vogliosa di maternita.
Aggiungi l'omerico:
Ecco ch'io spezzero pure la tua forza.

Insomma, I'uso ottativo deléi* € cosi bastevolmente attestato».

6. Tale, la spiegazione di Nicandro. Ed ecco chen&equel mio amico che tu pure conosci,
domando ad Ammonio se fosse dato alla dialettica,st era sentita cosi oltraggiata, di rispondere
liberamente. Avendolo Ammonio esortato a difendetrlasomma - egli insorse - che il dio sia dia-
lettico al massimo grado non c'e oracolo, quas,ran lo provi! Certo € che e proprio una preroga-
tiva di lui e porre e sciogliere gli enimmi. E an@oa proposito dell'oracolo che prescriveva di rad
doppiare il volume dell'altare di Delo - problemeogetrico di suprema difficolta - il dio, secondo
la interpretazione di Platone, non tanto si prepawva dell'esecuzione dell'ordine quanto piuttosto
di imporre ai Greci anche lo studio della geometp@arimente, spargendo oracoli ambigui, il dio
mira a innalzare e a consolidare I'arte dialetti@essaria com'é a quanti vogliono comprendere il
dio con esattezza. Evidentemente, nella dialettjoasta nostra particella congiuntiva ipotetica ha
una suprema funzione, in quanto configura un valogeco per eccellenza. Infatti, come non a-
vrebbe questo valore la detta congiunzione, dal emenche, mentre agli animali € data solo la co-
noscenza della semplice esistenza delle cosegralilinvece sono stati dati, da natura, la facolta
teoretica del nesso logico e il giudizio? Mi spiegbe 'sia giorno’, che 'la luce brilli', I'avverto
senz'altro e lupi e cani e uccelli; ma 'se é gia@'educe’, nessun altro lo comprende eccetto kjom
il quale, solo, possiede l'intelligenza che esprimapporti dell'antecedente e del conseguente, e i
mutui legami tra cosa e cosa e le figure logiclhe distinzioni concettuali; da tutto questo le dimo
strazioni traggono il piu saldo punto di partenza.

«Orbene, poiché la filosofia si volge alla ricedsdle verita, e la luce del vero é la dimostrazio-
ne, e il principio della dimostrazione ¢ il legatngico, giustamente la particella capace di esprime
re e produrre questo legame fu consacrata dai shd@ che ama il vero insuperabilmente.

«Di piu, il dio é indovino, e l'arte divinatoria golge all'avvenire, partendo dal presente o dal
passato. Nulla, infatti, sorge senza causa eddeficesenza ragione. Anzi, poiché tutto cio che ac-
cade ora segue cio che e gia accaduto; e le cesaccladranno seguono cio che accade ora; e tutto
e collegato secondo un trapasso che porta le @sea grincipio a un termine: colui che sa collega-
re le cause tra loro e intrecciarle, naturalmeantena identita, costui sa e presagisce

le cose che sono, che saranno, che furono.

«E Omero pose prima il presente, poi il futuronfine il passato, appunto perché il ragionamen-
to muove dal presente per virtu di nesso logicqudisto tipo: 'se c'é questo, quest'altro € accaduto
prima’ e ancora: 'se c'eé questo, quest'altro aacddrrealta, I'arte della logica, com'é stataajet
non e altro che conoscenza del nesso di consegliemzinentre la sensazione presenta alla ragione
la semplice aggiunta. Ond'e che io, anche se gaoramo dirlo, non desisterd dal pensare che il
ragionamento ¢ il tripode della verita. Esso, imféissando prima il nesso del conseguente rispett
all'antecedente e, poi, aggiungendo la constatazieti'esistenza, porta al compimento della dimo-
strazione. Cosi, se il Pizio, per via della musgiailetta della voce dei cigni e delle toccatdade
cetra, che c'e da sorprendersi se, per amorertiellimlettica, € affezionato a questa particedlh d
discorso e I'ama, dal momento che i filosofi nenfaon uso si largo e incessante?

«Heracles non aveva ancora sciolto Prometeo n&aaqéia della conversazione filosofica, che
aveva maestri in Chirone e in Atlante, ma, essgmlane, da vero Beota, faceva getto della dialet-
tica e derideva il ragionamento 'se c'é€ un prinegus un secondo'; percio svelse violentemente il
tripode e combatté con il dio per la conquista'aed mantica: soltanto con I'andar del tempo, an-
ch'egli, sembra, divenne ugualmente esperto rtelfaantica e nella dialettica».

7. Allorché Teone cesso di parlare, fu Eustrofddifese, credo, che si rivolse a me con le se-
guenti parole: «Non vedi con quale ardore Teormte per la dialettica, vestito quasi quasi di pel
le leonina ? In questa situazione, noi che ripooiar@l numero le cose tutte, in blocco, e nature e



principi di cose divine e umane a un tempo; noidesiamo il numero, soprattutto, quale antece-
dente ideale e fermo di quanto vi € di bello e leohl mondo; noi non possiamo, dignitosamente,
tacere! E giusto, anzi, che noi facciamo risallrdia i primordi della nostra cara scienza matemati
ca. Noi crediamo che la E si distingua, in sé eggerdalle altre lettere, non per il significatonn
per la forma, non per la pronunzia, ma che & oa@atreferenza di tutte, in quanto é segno di qual-
cosa di grande e di sovrano, in rapporto all'usiwecioe del numero ‘cinque’ dal quale i saggi han-
no tratto il verbo 'pempazein’ ‘contare per cingoaie sinonimo puro e semplice di ‘contare'».

Questo ci disse Eustrofo con grande serieta, ahparc quel momento io mi ero dedicato con
passione alle matematiche o, forse, perché, apentie all’Accademia, voleva in ogni circostanza
rispettare la massima 'Nulla di troppo’.

8. Splendidamente, - e lo dissi - Eustrofo risolv&v questione, con la tesi del numero. «In veri-
ta - precisai - ogni numero si classifica in patiimpari: l'unita e partecipe, in potenza, d'entsam
(e percio, aggiunta che sia, rende pari il numemgairi, ed impari il numero pari); il due, si diéeil
primo della serie dei pari e il tre e il primo @e#erie degli impari; il cinque, poi, nasce datliad
zione del due e del tre. A buon diritto, quindigilhque ottiene onore, essendo il primo numero co-
stituito dal primo pari piu il primo impari.

«ll cinque é altresi chiamato 'numero nuziale'intuvdell'analogia del numero pari con il sesso
femminile e del numero dispari con il sesso maschiifatti, nelle divisioni dei numeri in parti u-
guali, il numero pari, ripartendosi perfettamenéscia in certo senso un principio recettivo in se
stesso, e uno spazio vuoto; invece, nel numeradispe subisca la stessa operazione v'é sempre
un resto di mezzo, un residuo parziale della divisistessa. Percio il numero impari & piu fecondo
dell'altro; e, nella mescolanza, domina sempre lubn € mai dominato; poiché in nessun caso dalla
somma dei due nasce un numero pari, ma, in ogoi cesdispari. Inoltre, la differenza tra pari e
impari si rivela ancora di piu quando I'uno o falsi somma e si compone con se stesso: poiché
nessun numero pari, convenendo con un pari, pudum® un dispari, e cosi evadere dalla sua pro-
pria natura, poiché e, per sua propria debolerfecondo e incompiuto; invece i numeri dispari,
mescolati con dispari, producono molti numeri ppoiché spingono la loro fecondita in ogni dire-
zione. Ora pero non e il momento buono di passarassegna tutte le altre proprieta e discrimina-
zioni dei numeri. Limitiamoci solo a dire che ihque, sorto com'e dall'unione del primo numero
maschio e del primo numero femmina e stato chiafatoale' dai Pitagorici.

«C'é anche da ricordare che il cinque é stato @tia@tresi 'natura’ per il fatto che, moltiplicato
per se stesso, termina sempre con se stessoltly teane la natura si riprende il frumento nel suo
aspetto di seme e lo chiude nel suo seno e lo gsttadrattanto a un'infinita di trapassi, in figue
forme attraverso le quali conduce l'opera al sunitee, ma, a coronamento di tutto, fa spuntar fuori
di nuovo il frumento e restituisce al termine dittatravaglio il chicco primitivo; cosi, mentreii r
manenti numeri, allorché si moltiplicano con sesitevanno a finire in altre cifre, il cinque eséi
soltanto, quante volte siano moltiplicati per sesst, altrettante volte si riproducono e si serbano
Infatti sei moltiplicato sei da trentasei; e cinqueltiplicato cinque da venticinque.

«Osserviamo ancora, quanto al sei, che solo quessio € elevato al quadrato, produce se stes-
so; invece per il cinque, oltre al fatto che si pomnta allo stesso modo per moltiplicazione con se
stesso, ha una sua particolarita di addizioneralilyore cioé alternativamente o una decina o un
numero terminante per cinque. E questo si ver#ina all'infinito. E un numero che imita la causa
prima che ordina il cosmo.

«In realta, come tale causa, traendo per via dapmi da se stessa il mondo, partendo alla sua
volta, dal mondo, approda di nuovo a se stessame cal dire di Eraclito,

il fuoco si trasforma in tutte le cose e questermiano in fuoco, simili a lingotti d'oro che sidfarmano in
monete e a monete che si trasformano in oro,

cosi pure l'incontro del cinque con se stesso,moduce nulla naturalmente che sia imperfetto o
estraneo; ma serba dei mutamenti determinati; ergetosi o se stesso o la decina, vale a dire o
gualcosa della propria natura o un numero perfetto.



9. «Uno potrebbe domandare: 'Che c'entra tuttotguzm Apollo?'. Ma per me, tutto questo
c'entra benissimo non solo con Apollo, ma anchel@oniso, il quale partecipa non meno di Apol-
lo alle cose delfiche. Basti udire i teologi cheyersi o0 in prosa, inneggiano e insegnano cheil d
e, Si, per natura incorruttibile ed eterno, epguseggetto, in forza di una fatalita e di una leigge
luttabile, a trasformare se stesso; a volte ardiiaco, la sua essenza, e assimila tra loro leitte-
se; altre volte entra nel divenire trasformandodbrme d'ogni sorta, in condizioni e potenze diver
se - ed ¢ l'attuale situazione - ed allora si chiamondo', per usare il termine notissimo. Ma gsag
per nascondere alla folla il loro pensiero, daninie@omeno della trasformazione in fuoco il nome
di Apollo per la sua unicita, e il nome di Febo [gepurezza e incorruttibilita; ma quando il muta-
mento del dio trapassa in aria e acqua e terrelle stnascita di piante e di animali e si esprime
ordinamento cosmico, i saggi parlano per enimngjugisto accadimento e cambiamento come di un
certo spasimo e smembramento; e fanno i nomi dniBig di Zagreo, di Nyctelio e Isodete, per e-
sprimere questo divenire; e parlano di morti eigpani, e poi di resurrezioni e rinascite: tuttilive
favole, che celano le suddette trasformazioni. &amtanzi, a Dioniso, i ditirambi, canti colmi di
passione e frenetici di contorcimenti, che esprimmdrvagabondaggio e lo sviamento. Ond'é che
Eschilo dice:

A Dioniso s'addice il ditrambo
che l'accompagni ognora tripudiante.

«Ad Apollo, invece, e dedicato il peana, musicdrath e sapiente.

«Mentre Apollo e rappresentato, in pitture e sgeltimmune da vecchiezza ed eternamente gio-
vane, Dioniso, invece, si presenta in moltepligieds e forme.

Insomma, Apollo e considerato uguale, ordinat@natt, puro; Dioniso, per contro, disuguale e
irregolare con una punta di scherzo, d'insolenzserieta e di follia, € invocato

Evoé, Dioniso fiorente di rito orgiastico, che ¢ade donne.

«Cosi € colto I'elemento caratteristico e propet’uha e dell'altra trasformazione dell'unico dio.

«La durata dei periodi di tali trasformazioni nonguale: ma la durata di quel che chiamano 'ab-
bondanza' € maggiore; la durata della 'sterilitadigore. Percio qui si serba tale rapporto per cui
cantano, ai sacrifici, il peana per la maggior @akll'anno; ma, al cominciare dell'inverno, s\eegli
no il ditirambo e fanno tacere il peana per treirmeavocano Dioniso in luogo di Apollo. Ora, cio
che é tre in rapporto a nove, quello &, si crddempo del mondo organizzato in rapporto alla con-
flagrazione.

«10. Veramente, in queste considerazioni, io mosdiflungato piu del dovuto; ma é chiaro che
Delfi scorge un'affinita tra il dio e il numerorque’; il quale ora riproduce se stesso, in asptto
fuoco e, di nuovo, produce, da sé, il dieci, imfardi mondo. Passando, poi, a cio che e suprema-
mente caro al dio, vale a dire alla musica, nodiarao forse che questa partecipi del ‘cinque’ ? In-
fatti, lo studio dell'armonia, nella sua totalipgr cosi dire, verte su gli accordi. Ora, che qusst
no cinque e non piu lo prova il ragionamento areledi desideri rintracciar tali cose, in modo alo-
gico, solo sul fondamento della pratica sensiluita le corde e i fori del flauto. Poiché tutti gti-
cordi trovano la loro origine nei rapporti numerice il rapporto sul tipo ‘'uno piu un terzo', doe-
risponde all'accordo di quarta, c'e il rapportotgd 'uno piu un mezzo', che corrisponde all'accor
do di quinta; c'e il rapporto sul tipo 'due unithe corrisponde all'accordo perfetto (I'ottavag; ik’
rapporto sul tipo 'tre unita' che corrisponde ediado di ottava piu cinque semitoni; e c'e, infihe
rapporto quattro unita, che corrisponde all'accatelia doppia ottava. Se poi gli studiosi di armo-
nia introducono l'accordo detto di ottava piu quatthe € ipermetra, non é giusto accoglierlo, poi-
ché, in tal caso, si soddisfa il piacere irrazierdell'orecchio, contro la norma razionale, e Imsi
nalza a legge. Cosi, per tacere delle cinque musidel tetracordo e dei cinque primi toni o modi o
frequenza acustica che dir si voglia, i quali temaeno, per virtu di tensione o di rilasciamentdedel
corde, da un piu a un meno con le polarita oppaaitgrave e dell'acuto, non é forse vero che, men-
tre gli intervalli di suono sono molti, per nonalinfiniti, solo cinque, perd, sono melodici e musi
cali, vale a dire l'intervallo di diesis, il mezimo, il tono, il triplo mezzo tono, e il doppiona; e
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non c'é, nell'ambito dei suoni, nessun altro gradaninore né maggiore, che abbia valore musicale
e stia al confine tra il grave e l'acuto?».

11. «Ma, anche a voler trascurare tante altre derszioni di questo tenore, - continuai - io pos-
so sempre rifarmi all'autorita di Platone: quefferana, si, I'unita del mondo; ma se oltre a questo
ve ne siano altri e questo non sia il solo, quasindi devono essere cinque, per Platone, e non pitl
di cinque. D'altronde, anche se questo nostro meraanico nel suo genere, come pensa anche A-
ristotele, anche quest'unico € costituito in cegnso, e formato di cinque mondi: dei quali I'uno &
guello della terra, I'altro, dell'acqua, il terzd guarto, rispettivamente, dell'aria e del fuoQuinto
e il cielo. Chi lo chiama 'luce’, chi 'etere’, e cluinta essenza’; questa sola, tra i corpi, atdali
un movimento circolare, per natura non per costneiné per casualita. Ond'é che Platone, avendo
osservato le cinque figure piu belle e perfetteguante ve ne siano in natura, cioe la piramide, il
cubo, l'ottaedro, l'icosaedro e il dodecaedro, fem@rare in ciascuna di tali figure, in modo appr
priato, un singolo mondo.

12. «Non mancano altresi quelli che mettono inetamone le facolta dei sensi - che sono u-
gualmente in numero di cinque - con quei primi edath essi vedono che il tatto € qualcosa di resi-
stente e percio, per cosi dire, terrigno; il gustooglie le qualita dei sapori, in virtu dell'unédi
I'aria percossa diviene suono e rumore nell'udi®.due restanti sensi, I'olfatto - cui venne ine&so
la percezione degli odori, poi, i quali sono esalaizemanate dal calore - € qualcosa di igneoi-la v
sta, infine, risplendendo per la sua affinita cand e la luce, risulta una combinazione di enbiam
ed e soggetta alle medesime influenze poiché Ha keessa compagine. | viventi non hanno altri
sensi, fuori di questi cinque; e il mondo non Ha alementi semplici e puri, oltre le cinque essen
ze: e non vi san forse di prodigio tali ripartiziancollegamenti tra lI'una e l'altra forma del cin-
que?».

13. Mi fermai, a questo punto, ma fu una breve aaw® Eustrofo, - esclamai - guarda che cosa
mi capita! Quasi quasi dimenticavo di citare Omemme se questi non fosse stato il primo a divi-
dere il mondo in cinque parti! Egli assegno aidee le tre parti centrali, e le due restanti -d&re
me, I'Olimpo e la Terra, che segnano il limitendwerso l'alto, I'altra verso il basso, - eglidscio
comuni e indivise.

«Ma é il tempo di 'risalire all'argomento’, comeeadEuripide. Coloro che han per sacro il nume-
ro 'quattro’ insegnano, a ragione, che ogni caggsé nascimento in virtu di un rapporto con esso.
In realta, per ottenere un solido qualsiasi, oec@nendere l'altezza e aggiungere a questa la lar-
ghezza e la lunghezza; ora la lunghezza presuppompento, il quale rientra nell'ordine dell'unita;
la lunghezza senza larghezza é detta linea e ponde al 'due’; il movimento della linea in lar-
ghezza produce la superficie: eccoci al 'tre'; aggi che sia a queste l'altezza, il processo approd
al solido, attraverso quattro elementi. Cosi, @rcha chicchessia che la tetrade spinge la natura f
no a questo punto, ma non oltre, cioe sino a at@pi siano completati e presentino una massa
tangibile e ferma, ma poi li lascia privi di cioepiu importa. Mi spiego: l'inanimato &, per espri-
merei semplicemente, orfano, un figlio di nessurimgerfetto e incapace di checchessia, quando
I'anima si rifiuta di avvalersene. Ma il movimemtda disposizione, che introduce I'anima nei corpi
e ne perfeziona cosi la natura, si attua nel tegpak'cinque’. E cosi, il ‘cinque’ acquista urorati
tanto piu importante del 'quattro’, di quanto \tenite si distingue per dignita dall'inanimato.

«Inoltre, il cinque, in forza della sua analogidet suo valore, non consente che I'essere animato
proceda moltiplicandosi in infinite specie, ma s solo cinque tipiche classi, in tutto, di vitren
Dapprima vi sono, s'intende, gli dei; seguono, pdemoni e gli eroi; in seguito, in una gradazione
inferiore, gli uomini, che sono la quarta specigtiina, ch'e la quinta, € l'irrazionale e il fagin

«Ancora: se tu distingui, nella sua intima natlleanima stessa, trovi dapprima la facolta vegeta-
tiva, ch'e la parte piu umile, poi, seconda, laok&csensitiva, poi la facolta del bramare, ulterio
mente I'anima irascibile; giunta che sia alla fecohziocinativa e attingendo in questa la perfezio
della sua natura, essa si riposa sul ‘cinque’, canai una vetta.

14. «A tali e tante proprieta di questo numero ggiunta altresi la sua nobile formazione: non
guella, gia esposta, originata dalla somma delaldel tre, ma quella originata dalla somma del
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primo quadrato con l'unita primordiale. Infattyrita € il principio di ogni numero; la tetradel e i
primo quadrato: da queste deriva il ‘cinque’, coiadéa unione della forma e della materia attingenti
il loro termine. Anzi, se alcuni, a ragione, ponganche l'unitd come quadrato, in quanto elevata
alla seconda potenza risulta ugualmente se stiéssiague’, allora, nasce altresi dalla somma dei
due primi quadrati, senza perdere, cosi, la sufigridella sua nobile origine.

15. «Quanto all'argomento supremo - continuai -otetre, una volta detto, esso violenti il nostro
Platone, per usare il termine che egli stesso usshe Anassagora, cioe, 'era stato violentato' su
'argomento della luna, allorché egli presento,squista sua particolare, una teoria sulla sua,luce
ch'era invece antichissima. O non dice cosiQnatilo?».

«Sl, certo - consenti Eustrofo -, ma non riescedere in che cosa é simile la loro situazione».

«Ma tu sai bene che cinque sono, Befista i principi categoriali additati da Platone, ciinte,
l'identico, I'altro e - quarto e quinto dopo questimovimento e la stabilita. Ma, usando di uresr
rio diverso di distinzione, nélilebo, Platone afferma che uno é l'infinito, I'altrol &mite, e che il
divenire consiste tutto nella mescolanza di quaiséi principi. Alla causa che produce tale mesco-
lanza egli assegna il quarto posto tra i prinapgdoi lascia a noi il congetturare la quinta catiego
per cui il mescolato di bel nuovo presenta unardigine e una separazione. o argomento che que-
sta seconda divisione non sia altro che una figeta precedente, in quanto il divenire corrisponde
all'essere, l'infinito al movimento, il limite alktabilita, il principio di unificazione all'idend, il
principio di separazione alla alterita. Ma, se ¢giesrrispondenze non valgono, sempre pero, sia in
guesta seconda sia in quella prima divisione, gglili cinque generi e distinzioni fondamentali
della realta.

«Taluno, a quanto sembra, precorse Platone nellbase tali cose e quindi consacro al dio la E,
segno e simbolo del numero che esprime la realta.

«Del resto, Platone aveva ben compreso che patdame si rivelava in cinque forme: prima e
la moderazione; seconda, la proporzione; terzdelligenza; quarta, le conoscenze, le arti, le opi
nioni vere su l'anima; quinta, il piacere, ove masista, puro e immune da ogni mescolanza con il
dolore. A questo punto, egli si ferma con la ctag orfica:

con la sesta eta, fermate il bel canto.

16. «In aggiunta a quanto or ora vi ho detto - asic 'io accennerd un brevissimo canto per gli
iniziati' al seguito di Nicandro.

«Nel sesto giorno del nuovo mese, allorché tu conlduPizia al Pritaneo, ha luogo tra voi il
primo dei sorteggi per i cinque nomi: per mutileesa, la Pizia ne trae tre, e tu, due. Non é cosi?»

E Nicandro: «Cosi € - consenti -, ma € vietatoadiaragione ad estranei».

«Ebbene, - risposi io sorridendo - fino a quandtialnon m'avra concesso di sapere il vero, do-
po la mia consacrazione sacerdotale, ecco cheiwaggun altro elemento, a quanto ho detto, sul
numero cinque».

Cosl, a quanto io ricordo, ebbero termine i discdirglogio su le proprieta aritmetiche e mate-
matiche della E.

17. Ma Ammonio, che considerava, lui pure, nonatigpconto il contributo della matematica al-
la filosofia, si compiacque dei discorsi fatti digiito a dire: «<Non conviene contrapporci con Figo
re critico a quanto hanno detto questi giovani.

«Osserviamo solo che ciascuno dei numeri potrebdseptare non poca materia di lode e di ce-
lebrazione a chi ne abbia voglia. E che senso aerglarlare degli altri numeri? Basterebbe il nu-
mero 'sette’ sacro ad Apollo, ad esaurire la gtayr@ima di passare in rassegna, ragionando, tutte
qguante le sue proprieta. Senza dire, poi, che duwe avere il coraggio di denunziare i saggi, i
guali, 'in contrasto' con l'opinione comune e darremota antichita’, deposero il 'sette’ dal posto
d'onore, per consacrare al dio il ‘cinque’, comevaiore che gli si addicesse di piu! Ecco, non si
tratta, per me, né di un numero, né di un gradainga congiunzione, né di qualsiasi altra parti-
cella incompiuta. Nulla di questo e indicato dddittera in questione! Si tratta, per contro, di un
modo, anzi del modo piu compiuto, in sé e per séivdigersi al dio e di salutarlo: pronunziare
questa sillaba significa gia installarsi nella iligenza dell'essere divino. Mi spiego: il dio, gua
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per accogliere ciascuno di noi nell'atto di acawsta questo luogo, ci rivolge quel suo ammoni-
mento '‘Conosci te stesso’, che vale indubbiameatiephu del consueto 'Salve'. E noi, in ricambio,
confessiamo al dio: 'Tu seEi' e cosi pronunziamo l'appellativo preciso, vendie che solo si ad-
dice a lui solo.

18. «In verita, a noi uomini non compete, rigorosate parlando, I'essere. Tutta mortale, invero,
e la natura, posta in mezzo com'e, tra il nascerenerire; ella offre solo un fantasma e un'appa-
renza, fievole e languida, di sé. Per quanto i f&s mente a volerla cogliere, gli € come se strin
gessi con la mano dell'acqua. Piu la costringné th raccoglierla insieme, e piu le stesse dite
la serrano tutt'intorno, la fan scorrere e perdéegimente, la ragione insegua pure, a sua paesta, |
piena chiarezza di ogni cosa soggetta alle vafieenze e al cambiamento: essa resta delusa, sia
volgendosi al suo nascere, sia al suo perire paionériuscira mai a cogliere nulla di stabile, aull
che esista realmente.

Certo, non & dato immergersi due volte nello stéasae,

al dire di Eraclito, né quindi &€ dato toccare, gole, nella stessa situazione, una sostanza mor-
tale. Al contrario, pronti e rapidi mutamenti 'lespkrdono e di nuovo la radunano' o, meglio, non
'di nuovo', non 'piu tardi', ma ‘a un tempo’ elleastituisce e vien meno, 'entra ed esce'.

«Ond'e che tale sostanza mortale non porta a tera@rso la via dell'esistenza tutto quanto in
essa entra nel divenire, per il semplice fatto mtogrio questo divenire non conosce tregua o ripo-
so, mai. Cosi, dal germe, essa, in una trasformazincessante, produce I'embrione e poi il pop-
pante e poi il bimbo, in seguito, I'adolescentegidvane, e poi 'uomo, l'anziano, il vecchio, di-
struggendo via via i precedenti stadi dello svilugple varie eta, per far posto a quelle che seprag
giungono. Eppure noi - oh, che cosa ridevole! - temniamo che una sola morte, mentre, in realta,
abbiamo subito e subiremo infinite morti! Perch@n solamente ‘la morte del fuoco - al dire di E-
raclito - € nascita per l'aria, e la morte deliainascita per I'acqua’ ma la cosa e ben pitachelr
caso nostro: I'uomo maturo muore, quando nascecithio; e il giovane mori per dar luogo all'uo-
mo maturo; e cosi il fanciullo per il giovane; gpdppante per il fanciullo. L'uomo di ieri € morto
per I'uomo di oggi; e 'uomo di oggi muore per thadi domani. Nessuno persevera, nessuno € u-
no; ma noi diveniamo una moltitudine: intorno a ranquale fantasma, intorno a un sustrato co-
mune di argilla la materia circola e sguscia vial Esto, come mai, supponendo di perseverare in
una identita, noi ci rallegriamo ora di cose dieeda quelle che ci rallegravano prima? Come mai
oggetti contrari suscitano ora amore, ora odio,annanirazione, ora biasimo? Perché usiamo parole
sempre diverse e siamo soggetti a diverso serRieeehé non sono mai uguali in noi né I' aspetto,
né la figura, né il pensiero? Senza cambiamentty,agon si spiegano questi stati ognora diversi; e
chi cambia, quindi, non € piu lo stesso. Ma senmoe lo stesso non € semplicemente, ma diviene
sempre nuovo e diverso dal diverso di prima, pmpél fatto che cambia. Sbagliano i nostri sensi,
per ignoranza dell'essere reale, a dar esserecaeiappare soltanto.

19. «Ma allora che e l'essere reale? L'eterno.c@@&@non nasce. Cio che non muore. Cio in cui
neppure un attimo di tempo puo introdurre cambiame@Qualcosa che si muove e che appare si-
multaneo con la materia in movimento; qualcosastoere perpetuamente e irresistibilmente, come
un vaso di nascita e di morte: ecco il tempo! Perse parole consuete, il 'poi’, il ‘prima’, ilrdal
‘accadde’ sono la spontanea confessione del suessere. Infatti, € ingenuo e assurdo dire 'é" di
gualcosa che non € entrato ancora nell'esserequoatiiosa che ha gia cessato di essere. Le nostre
espressioni consuete, su cui fondiamo per lo pibkira nozione di tempo, cioé 'esiste’, 'é presen
te', 'adesso’, ci sfumano tutte, allorché il ragimanto le investe sempre piu da presso. Il presente
infatti, distanziato com'e necessariamente darfuéudal passato, si dilegua come un lampo a colo-
ro che vogliono coglierne il guizzo. Ma, se la matmisurata si trova nella stessa relazione col
tempo che la misura, nulla v'é in essa che sidlstatulla che sia esistente; ché, anzi, tuttog so
getto alla vicenda della nascita e della morteceaiune ritmo del tempo.

Ond'e che dire, dell'Essere vero, 'Esso fu' o 'Bas® € quasi un sacrilegio. Tali determinazioni,
invero, sono flessioni e alterazioni di cio che macque per durare nell'essere.
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20. «Ma il dio (occorre dirlo?), 'e'; e, dico, ngid secondo il ritmo del tempo, ma nell'eterno,
ch'é senza moto, senza tempo, senza vicenda; anmmette né prima né dopo, né futuro né passa-
to, né eta di vecchiezza o di giovinezza. No, Egino e nell'unita del presente riempie il 'sempre’
cio che in questo senso esiste realmente, quéllmigamente: non avvenne, non sara, non comin-
cio, non finira.

«Occorre, allora, che nel modo ora spiegato i fedallgano al dio il saluto e I'invocazione: Tu
sei' 0 anche, per Zeus, come alcuni antichi dicev&ei Uno!". Poiché la divinita non & moltitudi-
ne, come ognuno di noi, congerie svariata e inimygkbeo di infinite ibride passioni. Al contrario
I'Ente vuol essere uno, come I'Uno vuol essere. &dd'essere ammettesse un altro, questi, natu-
ralmente, differirebbe dal primo, e pertanto emrtoble nel divenire, cioé nel non essere.

«Percio sta bene al dio il primo dei nomi e coseplsecondo e il terzo: Apollo, infatti, per cosi
dire, rifiuta la pluralita e nega la molteplicii@jos vuol dire che € uno e solo; quanto a Feloere
to che gli antichi cosi chiamavano tutto cio chespuro e casto, come, oggi ancora, credo, i Tes-
sali applicano il verbo ‘febonomizzdrei loro sacerdoti, allorché costoro, nei giorniasé, se ne
stanno straniati e isolati. Ma solo cido che é udion@ido e puro; poiché dalla mescolanza di cose
diverse nasce la contaminazione, come anche Omepaaiche luogo dice che l'avorio, tinto in ros-
so, & contaminafoPercio i tintori dicono che i colori, mescolanijas alterano e chiamano ‘altera-
zione' tale mescolanza. In conclusione, unita epietd sono attributi costanti di cio che é incor-
ruttibile e puro.

21. «Chi crede che Apollo e il sole siano tutt'umerita affettuosa accoglienza per la sua nobilta
d'animo, in quanto ripone la sua concezione delirdicio che egli, tra le sue conoscenze e le sue
brame, onora al piu alto grado. Eppure noi abbianaol'obbligo di svegliare costoro che, immersi
nel piu bello dei sogni, sognano il dio! Esortianthinque a spingersi piu in alto, a contemplare la
realta e I'essere. Onorino pure, se vogliono, agciesta immagine, adorino la fecondita ch'e in es-
sa, poiché, per quanto una sostanza sensibilenewimento puo essere figura della sostanza intel-
ligibile e ferma, la figura del sole fa traspaiimequalche modo alcuni riflessi e ombre della benev
lenza e della beatitudine ch'é in Lui.

«Pure si va cianciando di emanazioni del dio eadiformazioni tali che il dio si risolverebbe in
fuoco con l'universo intero e poi, di bel nuovogcsntrarrebbe, quaggiu, e si distenderebbe via via
in terra e mare e vento e animali ed entrerebde farime paurose dei viventi e delle piante: tutto
guesto, anche a udirlo, & empieta! Oh, il dio,ralloarrebbe meno del fanciullo omerico: e, come
guesti si diverte ad ammucchiar sabbia e a disdardenuovo, sotto il suo sguardo, per gioco, cosi
il dio si comporterebbe eternamente con l'universm costruirebbe dal nulla e poi, appena sorto, lo
farebbe ricadere nel nulla.

«Al contrario, di cid che entro, comunque, nelfesnza cosmica Dio serra insieme la compagine
e domina la naturale debolezza corporea, che a,wtlper se, alla distruzione. Per me, anzi, € pro
prio ordinata a testimonianza contro l'opinioned&ith la interpretazione 'Tu sei', rivolta al die|
senso che per lui non si da giammai scardinamegit@skere e trapasso. Soltanto a qualche altro
dio, o, meglio, a un demone preposto alla natur@ddche nasce e muore, conviene entrare in tale
giro di azioni e di passioni. La cosa € chiara analpartire dagli stessi nomi i quali, sembrano a
primo sguardo, per cosi dire, antitetici di sensti eoncetto. Poiché 'uno & detto Apollo (unico),
l'altro Plutone (multiplo); I'uno Delio (chiaro)altro Aidoneus (tenebroso); I'uno Febo (brillante)
l'altro Scotio (oscuro). Aggiungi, poi, che fan tear al primo le Muse e la Memoria; e al secondo
I'Oblio e il Silenzio. L'uno € Visione e Splendokaltro, invece,

principe della Notte buia e del Sonno inerte
ai mortali € il piu odioso tra tutti gli déi;

mentre Pindaro, con tanta dolcezza, ha detto debpr

fu giudicato il piu benigno ai mortali.

! Custodire le leggi di Febo.
% lliade, 1V, 141.
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Cosi pure Euripide si espresse giustamente:

Libagioni e canti di morti ormai consunti
Apollo dalla chioma d'oro non li accoglie piu.

E, prima ancora di costui, Stesicoro:

Danze, giochi e canti: ecco cio che Apollo ama atpito!
Pianti, invece, e singhiozzi trasse in sorte Hades.

Che persino Sofocle assegnasse all'uno e allditrd suo proprio strumento, € chiaro da questi
versi:

Né l'arpa né la lira amano i lamenti.

«Gli é che tardi e solo recentemente il flauto asdilare la sua voce 'per i desideri ridenti dell'a
more'. Nei primi tempi, esso era tratto ai lutéilie cerimonie luttuose e percio non aveva tanes pr
stigio e splendore. In seguito tutte le distinzicaddero e si confuse ogni cosa. Soprattutto la con
fusione tra dei e demoni gettdo scompiglio tra glinini.

«Comunque, il 'Tu sei' e il '‘Conosci te stess@ spparentemente, a mio credere, contrastano tra
loro; in una certa interpretazione le due massioreardano ancora. Infatti, la prima, col senso di
timore e di venerazione che include, € un‘altalproazione al dio come a Colui che esiste eterna-
mente, la seconda € un memoriale, per I'uomo negialla sua natura e la sua fragilita».
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