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del rapporto tra causa ed effetto, vista perd nelle sue conseguenze
per il problema della storia, Proprio Hume, aflerma infaui Herder,
ha dimostrato che il legame tra causa ed efletto non puo essere
accertato, ma soltanto inferito, ¢ quindi conosciuto non storicamente,
ma filosoficamente, e ne ha dato egli stesso di fatto la migliore prova,
in quanto la sua storia & un « romanzo filosofico », Del vesto tutte
Ie forme di storia pragmatica confermano urbitrarieta d; questo
procedimento riflesso che connette in modo pré o meno fantastico
i fatti, in quanto proprio nella storia pragmatica tutto obbedisce
ad alcune poche massime che sempre si ripetono ¢ che determinano
la loro interpretazione. Questo & accaduto a Macchiavelli ¢ a Mon-
tesquieu, a Voltaire ¢ a Hume, ed ¢ accaduto anche a Winckel-
mann che & partito per I'Italia con gia in mente, bell’e fatto, il sno
sistema di cui cercare conferma. Tn realtivc vero storico ¢ soltanto
chi descrive eventi direttamente vissuti o dj cui ¢ stato testimone (1),
mentre la storia pragmatica, filosofica ¢ dottrinale ¢
costruzione che sorge, quando non si ha pid e non si ¢
di avere una conoscenza eflettiva degli eventi,
Naturalmente Pimportanza di questi testi herderiani non deve
essere sopravvalutata, specie quando si tratia dj mediti,
di redazioni poi scartate o espunte; wittavia la loro successione
sembra attestare con sufliciente precisione ¢ sicurczza un travaglio
di pensiero costante, anche se vario nej Suoi orientamenti, rispetto
al problema della storia, del suo significato e delle possibilita del-
Puomo di comprendere ¢ formulare tale significato; e ttto cid
sempre in un rapporto polemico, ma nutrito dj prolondo juteresse
rispetto alle soluzioni di tale problema, offerte dalla sua epoca, e
alle quali Herder contrapporra, nel periodo di Weimar, non pitt
risposte occasionali o parziali, ma una trattazione organica ¢ glo-
bale nei limiti di cio che le conoscenze scientifiche e storiche del-
P'epoca gli sembravano consentire,

sempre una
pit m grado

di varianti,

{(*) Una posizione analoga si trova nella cinquantaduesima lettera dei Briefe dic
neweste Literatur betreffend, del 23 aposto 1759, dove Lessing discutendo
storiografia nella letteratura redesen e cercando di spicg
per nulla brillante sviluppo, asserva: « io credo che
a colui che descrive la sicria dei suoi tempi e del suo
come testimone ¢ pud sperare di essere giudicalo e dai pasteri, mentre quelli che hanng
semplicemente desunto le notizie duj testimoni veri ¢ propri, dopo pochi anni verranno
certamente soppiantati da alui del medesimo geoere » (G, L. LEssiNg, Gesammelta Werke,
a cura di P, Ricva, Berlino 1955, vol. 1V, pp. 26g-7a)
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1. Parte prima: IL pustino DELL’UOMO NELL’UNIVERSO,

La storia della composizione delle Jdeen & stata fatta a suo tempo
sta dallo Haym che dal Suphan (}), in modo diverso, ma comple-
mentare: mentre lo Haym infatti inserisce le Ideen nello sviluppo
delPopera e del pensiero dj Herder, il Suphan, mettendo a frutto
numerosi inediti e presentando le diverse redazioni preparatorie,
insiste sulla genesi del loro disegno. Pertanto bastera qui accennare
al fatto che gia nel 1777 Herder pensava ad una nuovi, pia ampia
edizione di Auch eine Philosophie der Geschichte (!} € che ben presto
questo proposito si trasforma in un piano pit vasto alla cui esecu-
zione sari dedicato quasi tutto il penultimo decennio del secolo,
Gid alla fine del 1782 Herder lavora intensamente alla stesura delle

- ddeen, a cui viene anche caldamente incoraggiato da Goethe, che

aveva avuto casualmente occasione dj leggere il manoscritto del
primo libro. Stabilive in un periodo di cosi frequenti contalti, come
quello di questi anni di Weinar, quanta parte abbia avuto Pinfluenza
di Herder nell’opera di Goethe o viceversa, & forse impresa dispe-
rata, e, in ogni caso, una ricerca anche metodologicamente assaj
difficile da impostare. Herder e Goethe s'intrattenevano, si puo
dire, quotidianamente sulle loro ricerche, e le loro opere maturavano
in un clima comune di pensiero, in cui il naturalismo di impronta
spinoziana si temperaya con motivi organicistici di ovigine leibni-
ziana, largamente diflusi nella cultura del tempo, e veniva liltrato
da un interesse estetico rilevantissimo in entramDbi; anche se in Herder
fortemente segnato da una venatura biblica sempre pitt profonda-
mente collegata all’ideale di Umanita, Del resto non minori diffj-
coltd comporterchbe tuttora Pimpresa di voler rintracciare tutce le
possibili influenze calturali, operanti nelle ldeen, sulle quali con-
fluisce un’enorme quantitd di materiale attinto da letture storiche,
geografiche, fisiche, biologiche, letterarie, religiose, politiche, dove
appunto Herder aveva individuato quellinsieme di «fattin e ¢
«dati » su cui doveva, a suo avviso, fondarsi la storia dell’umanita,

(") R. Havn, op. eil., vol. 11, pp, 221-95; B. SupHan, in Hperper (X1v, 655-709).
{(*) R. Havy, op. cit., vol. 11, p. 223,
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In realta sarebbe necessario proprio quel commento puntuale di
cui gia il Suphan (XIV, 707) auspicava la redazione e a cui forse
pit di ogni altro si avvicina, per la ricchezza di notizie, il monu-
mentale studio del Rouché (ap. ¢it.), nonostante una certa rigiditi
schematica nel giudizio dell’opera herderiana che obbedirebbe a
motvi non sempre tra loro convergenti e compatibili, come la ten-
denza ad una rivendicazione generale del principio nazionale da
una parte, del cristianesimo dall’altra ¢ del germanismo dall’altra
ancora.

Tra 1 numerosi riferimenti possibili, pero, pare essenziale ricor-
dare almeno Pimportanza, avuta nella formazione herderiana, del-
'insegnamento kantiano, seguito a Konigsherg, ¢ delle opere kan-
tianc riguardanti i fenomeni fisici dell’universo e della tena in par
ticolare. Proprio attraverso appunti di Herder ¢i sono rimnste noti-
zie di alcune lezioni kantiane sulla formazione della terra ('), ¢ non
a torto si ¢ insistito sull’importanza dello scritto kantiano Allpemeine
Naturgeschichte wnd Theorie des Himmels el 1755 per la concezione
herderiana dell’universo (*), senza contare che proprio i questo
scritto si possono trovare gid alcuni motivi centrali della successiva
polemica tra Kant e Herder rispetio alla prima parte delle Jdeen.

Un cenno infine non pud mancare al rapporto di Herder con un
pensatore inquicto e frammentavio, vadicale ¢ rivoluzionario: August
von Einsiedel (1754-1837), di cui gia il Suphan (NIV, 685) auspi-
cava una miglior conoscenza e valutazione (ogel in parte realiz-
zata) (*}. Non solo Einsiedel era frequentatore assiduo della casa
di Hexder, proprio durante gli anni di prepavazicne ¢ stesura delle
{deer, non solo Herder aveva raccolto aleuni frammenti delle Jdeen
di Einsiedel in forma di appunti che per lungo tempo sono stati Punica
fonte di conoscenza della sua opera, ma, come & possibile vedere ora
dall’esame complessivo degli seritti pervenutici, Einsiedel si oceu-
pava preprio degli argomenti che pia stavano a cuore allo Herder

(" Cfr. . Amc
specinlinente pp. 75-

(") Sccondo la Harich questo rapporio segnerebbe addicitiura un momento cruciale
del pensicro tedesen versn una concezione genetico-dinamica non solo ‘dell’universo,
ma delia stessa storia (W, Haricn, Ein Kani-Motiv in philosophischen Denken Herders, in
« Deutsche Zeitschrift fur Philosophie », 11, 1954, pPp. 43-69).

(") Wilheln Dobuek ha pubblicato di vecente i frammenti delle Jdeen i Einsicdel
(Berlino 1957), corredandoli di un'utile introduzione sulla vita ¢ il pensieve di questautore
¢ delincando anche i suoi rapporti con Herder e con Guethes tratti di Einsiedel si ritrove-
rebbero ad esempin nella figura di Jamo (op. cit., p. 53} Clr. inoltre A. won Einsiedel in:
AL W Guivka, Der deutsche Malerialismus am dusgang des 18. Jahviunderis, v, tedesca,
Berline 1g66, pp. 237-52.

s, Kant Ansichien viber Geschichte und Bau der Lrde, Tubinga 1911,
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di quegli anni: il rapporto tra il concetlo di forza e quello di natura;
Porigine ¢ il significato delic religioni, i lcgami tra 'uomo e Pam.
biente fisico ¢ geografico, insomma «il cammino dell'umanita »
dalla natura alla stovia.

Comunque & opportuno rifarsi alla stessa introduzione herde-
viana alla prima parte delle /deen, comparsa nel 1784, per indivi-
duare il senso generale dell’opera, o almeno alcuni suoi presupposti
londamentali. Herder anzitutto non solo si richiama esplicitamente
al suo seritto del 1774, ma mostra di voler limitare il valore, o, me-
pho, Ta funzione dello schema allora adottato, quando aveva inteso
il chivenive della storia umana mediante I'analogia con Ja storia
del singolo vomo e del suo sviluppo biologico. gl stesso riconosce
chie questo schema « allegorico » poteva valere per « pochi popoli
della terva », ma non certo costituire la strada maestra per una
losofia della storia dell’intero genere umano (XIII, 4). Fin dal-
Finizio viene cosi chiarita la diflerenza di prospettiva tra le cue
opeve, el senso che duck eine Philosophic der Geschichte, per il suo
gtesso scopo e tono polemico, intendeva mostrare soprattutto la
validita delle prime forme, anche primitive, di cultura, ripercor-
rendo il camming che dal mondo biblico porta al culmine della
civiltic cavopea; le Ideen, invece, mirano piuttosto a cogliere ¢ pre-
sentare Pintero panorama della storia wumana in una molteplicita
di popoli ¢ in una complessita di forme che non si possono ridurre
ad uno schema articolato in pochi momenti, come quello costitnito
dalle ctiv della vita, Nou per questo, naturalmente, Herder abban-
dona Ta sua concezione evolutiva sia degli individui umani che dei
singoli popoht ¢ dell’intero genere mmano, ma semplicemente cerea
di esplicarla in un quadro di pit ampio respivo, comprendente non
solo le condizioni climatiche, geografiche ¢ ambientali dei diversi
popolt, ma Pintero destino dell’vomo nell’universo.

IT presupposto di questa ricerca & assai chiaro: fin dalla giovi-
nezzay infatt, vicorda Herder, eghi si era spesso domandath se fqucl
Dio ¢he tutto aveva regolato con tanta perlezione nel mondo della
natura, non avesse avito anche un disegno rispetto al destino ¢

all'indivizzo del genere umano; se quel Dio che aveva tutto regolalo
nello spazio, non avesse stabilito anche un ordine nel tempo, e ciat |

nella storna, Una risposta negativa a questo quesito sarebbe equi-

vilsa, per Herder, a negare la sapienza ¢ bonti della divinita stessa,
a sconfessare la verita della religione, mentre tutto, anche la « grande
analogia dclfa natura » porta a pensare il contrario. Non per que-
810, pero, Herder ritiene che la filosofia della storia sia un compito
facile da realizzare, ma semplicemente la considera una linea dj
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ricerca per ordinare i risultati disponibili, e porre le basi per un
lavoro che forse avrebbe potuto essere compiuto alla fine del secolo
o del millennio.

Prima, dunque, di afirontare i punti salienti di questi primi cin-
que libri, concernenti pit che lo sviluppo della storia, il destino del-
PPuomo nell’universo, la sua attuale collocazione cosmica e gli spunti
che se nie possono trarre per quella futura, occorre precisare in che
cosa consista questa « analogia della natura », per evitare ogni
interpretazione naturalistica troppo ristretta del pensiero herderiano
¢ individuare il senso del processo, in cui, sccondo Herder, 'vomo
¢ iuserito, A questo proposite & utilissimo uno scritto su cui ancora
si dovra ritornare per comprendere aleuni argomenti specifici della
prima parte delle Jdeen, cio¢ i tre dialoghi Ucber die Seelenwanderung
del 1781, Nel corso della discussione sul possibile significato della
trasmigrazione delle anime, Herder afferma infutd che « nella na-
tura tutto ¢ collegato, la morale e la fisica, come lo spivito e il corpo.
La morale & soltanto una fisica dello spirito pit alta, come la nostra
destinazione futura & un nuovo anello nella catena della nostra
esistenza che si attacca nel modo pin preciso, nella progressione pin
sottile, allanello costituito dalla nostra attuale esistenza, proprio
come la nostra terra ¢ collegata al sole, e la luna alla nostra erra »
(XV, 275). L'intero universo costituisce, cioé, una « gradazione di

cereature » che loda il Creatore nell’armonia di una « sola forza »

che i esse sioesplica (XV, 296), ¢ anche sulla terra ¢’¢ una continua

sgradazione di forme, nelle quali ¢ come se Ta nata « avesse avalo

un solo modello (tpus), un protoplasma secondo il quale ¢ per il
quale ttto ha formato » (XV, 287). L'uomo, ossia la forma pia
alta realizzata dalla natura sulla terra, nen puéd chimeue essere come-
preso se non in rapporto alla scala degli esseri di cui costituisce il
culmine e che, a lovo volta, sono forme di preparazione ad esso (1)
(XV, 28g-90).

(") A volte queste pagine diventano quasi un inno: « Non ¢i troviamo qui in mezzo
a una corrente celeste, nel coro di selle errene? Tutta la vita della natura, tutte le specie
e j gereri della creazione vivente, che cosa sono se non scintille della divinita, se non una
sementa di swelle corparee, wa le quali 'vomo ¢ la donna sono come il sole ¢ la luna?
Noi oscuriumo con il nostro splendore le altre figure naturali, ma certamente le portiamo
avanti in un caro che il nostro stesso sguardo non pud scorgere, O se avessimo occhi per
vedere o splendide canunino di queste scintille, per vedere come la vita scorre nella vita,
e, sempre purilicandosi, circolando in tutte le vene della creazione, zampilla in una forma
di vita pid alta ¢ pid pura - quale nuova cita di Dio, quale creazione nella creazione
scorgeremmol Dal primo atomo, dalla polvere sterile, che appena si € sottratia 2} nulla,
attraverso tutte le specie di erganismi fino al microcosino di egni (orma di vita, Puomo,
quale splendida fabirinm! » (NV, 28g-ga). Impossibile non pensare al monologo di Fausl
specie nei versi gq8-53. 8i pud inolire osscrvare cumne Pinunagive della « seintibla divina »
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Compare cosi gid qui quell’aspetto caratteristico di tutta la filo-
sofia della storia e della natura herderiana che insiemie presuppone
¢ ricerca nelle diverse epoche e nelle diverse creature 'attuazione
di un disegno di perfezione, nella misura in cui creature ed epoche
sembrano costituive una scala geracchica, dove le pia semplici e
primitive sono forme preparatorie, « esercizi », nccessari, perché si
attuino quelle pia complesse ¢ rallinate, ¢, per analogia, anche le
pitt complesse ¢ raflinate fnmo pensare ad ulteriori sviluppi, sia pur
in epoche ¢ condizioni per noi ora imaccessibili e inimmaginabili.
Naturalmente questa « teodicea» ¢ tutt'altro chie inconsueta nel
Settecento, ma la peculiarith di Herder sta forse nel modo in cui
"l esplicata alla storia, per aflermare una sua continuitd non ridu-
zionistica alla natura ¢ - almeno nei suot intenti — la possibilita
di un progresso articolato e integrante le conquiste delle epoche
precedenti, appunto perché non rettilineo, ossia non semnplicistica-
mente inteso come passaggio dalle tenebre alla luce, ma come svi-
luppo continuo, attraverso forme sempre diverse e tutte essenziali,
del modello pia alto possibile di esistenza tevvena: 'Umaniti.

In questo quadro generale si comprende quindi come Herder
abbia dedicato gran parte del primi cinque Jibri a descrivere la
dimora dell’uomo, e cioé la posizione della terra nell’universo, la
sua lormazione e configurazione, Anche qui naturalmente sarebbe
sterminato il campo dei riferimenti alle conoscenze scientifiche del
tempo ¢ alla loro interpretazione filosofica, ¢ ad ogni passo, se appena
si ricorda Patmesfera culturale della Weimar di allora, non st puo
non vedere il sedimento di discussioni ¢ dibattiti con Goethe e il
frutto di comuni ricerche ed interessi naturalistici, Ma particolar-
mente evidente ¢ la presenza di aleunt motivi della kantiana Alfge-
meine Geschichte und Theorie des [{immels, a cui del resto Herder fa rile-
rimento fin dall’inizio del primo libvo delle fdeen, come a «uno
scritto rimasto meno conoscinto di quanto meritava » () (X1II, 14).
Kant, infatt, nella terza sezione ci guello scritto, discutendo 'ipo-
tesi dell’esistenza di altvi abitatori det diversi pianeti, enucia il
principio che le distanze dei corpi celesti dal sole implicano certi
rapporti che hanno un’influenza essenziale sulle nature pensanti,

tipica della mistica e del pictismo per designare anima ¢ la presenza di Dio nell'anima
(efr. A, Lancun, Der Wortschaiz des destschen Pictismus, Tubinga 1g68%), compare qui in
un sensa pitl largo, quasi di ragione seminale di tutte e cose, quasi come sinonimo della
forza che vicoe vin via purificandosi ed elevandosi dalle forme piv semplici a quelle pid
complesse di vita.

(M) Naturalmente Herder non manca di vicordare anche aliri autori come Copernico,
Keplero, Newton, Huygens, Lambert ece. (ib.).
\, -
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abitanti i corpi celesti medesimi (*); piv csattamente, si deve pen-
sare chie questi rapporti variino con la distanza dal sole, nel senso
che gli ipotetici (o cventualmente futuri) abitanti di pianct, piv
0 mcno vicini al sole, dovranno avere un corpo dotato di caratteri-
stiche pit o meno favorevoli allattivita di pensicro, in quanto la
maggiore vicinanza al sole richiede una materia pit raffinata, una
maggiore clasticita dei vasi, una maggiore rapidita di decisione e
di azionc per conformarsi alle condizioni di tali piancti (clima,
durata del ciclo, giorno-notte, ecc.), ¢ questo sccondo rigorosi rap-
porti proporzionali (*). G'¢ dunque una «scala degh esseri» (7}, una
catena che va dal granello di polvere al Creatore, con una gradualita
continua, e in questa scala s1 pud presumere che la natura wmana
occupl una posizione intermedia, analoga a quella della terva tra
gh altri pianeti (1),

Da questo comune presupposto, Iant ed Herder giungeranno a
conclusioni molto diverse per quanto rignarda ulteriore destino
dell’anima umana, ma prima di alfrontare questo problema ¢ neces-
sario soflermarsi ancora brevemente su un’altra questione  assai
dibattuta nell’epoca, e cio¢ il problema di comce si riproduca e
generi Ja vita, problema la cui soluzione, ovviamente, condiziona
o almeno implica tutto un orientamento specifico rispetto al pro-
blema della destinazione dell'vomo nell’universo ¢ al suo rapporto
con gli altri esseri, pur riguardando non soltanto I'uomo, ma tutte
le creaturc viventi, Com’t noto, le principali soluzioni correnti, sia
pur formulate con diverse motivazioni e sfumature, crano due, il
preformismo e la dottrina dell’epigenesi (*). Il primo sistema, che
si suol far risalive addirittura ad Eraclito ¢ che nell’eta moderna
fu sostenuto tra gli altri da Malebranche, da Leibniz, dall’« immor-
tale Halier » e da Charles Bonnet, consiste ncllo spiegare la genesi,
come sviluppo di germi o semi preesistenti a qualsiasi atto genera-

() 1. Kanr, Gesammelte Schriften, a cura dell'Accademia prussiana delle Scienze,
Berlino, 1910 e seg.; vol. 1, p. 351,

(*} I. Kanr, op. cil., vol. I, p. 360,

(*) L. Kant, op. ait, vol. 1, p. 365.

() I Kawnr, ap. cit., vol. 1, p. 359.

(") Per Ja storia di questo contrasto cfe. amplissimo studio: J. Roaen, Les sciences
de la vie dans lu frensée frangaise du XVII sidele, Parigi 1963, che, a dillerenza di quanto pud
lar pensare il Giolu, non st limita agli autori francesi, ma considera Jo sviluppo comples-
siva del problema e contiens una ricchissima bibliografia. Data Vimportanza assunta in
Germania dall’opera di Bennet, anche per questo rispetto, clr. R. Savioz, La philosophie
ds C. Bonnet de Genéve, Parigi 1948, specie la prima ¢ la seconda parte, pp. 1-109. Anche
se limitato ad aleuni avlori principali & pure ulile: E, Gatvor, Le philosophic de lo vie an
XVHI sidcle \étudie chez Fontenclle, Montesquieu, Maupertuie, La Mettrie, Diderot, D'Holbach,
Linné, Parigi 1965.
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tivo. Tali germi, secondo alcuni, sono disseminati in tutto Puni-
verso, ¢ secondo altrl, si trovano come incapsulati dentro altri esseri
(a favore di questa scconda potesi sembrava deporre la riprodu-
zione per segmentazione c germogliazione delle piante e di certi
animali), Secondo il preformismo, poi, i germi contengono gia in
s¢, embrionalmente tutte le parti del futuwro organismo e lo svi-
luppo non ¢ altro clie un processo di dilatazione, a cui secondo al-
cuni, ad es., Leibniz, corrisponde un processo inverso di diminu-
zione e di involuzione, che ¢ quanto usualmente st chiama morte.
La dottrina dell’epigencsi, sostenuta invece dall’inglese Needham,
dal tedesco Caspar Friedrich Wolfl' e da tudiosi francesi come
Buffon, Maupertuis e altri, respingeva risolutamente ogni preesi-
stenza di semi o di germi, e spiegava la genesi del vivente mediante
la rivnionc di parti o molecole diverse, sccondo rapporti di affinita
chimica o di connessione meccanica. Herder scarta sia J'una che
Paltra soluzionc: la prima nella misura in cui ghi sembra presupporre
il germe gia costruito alla forza che deve costrnivio, e la seconda
nella misura in cui gli sembra ridurre la vita ad un rapporto pura-

| mente meccanico di parti, dimenticando che, se una forza per espl-

carsi ha sempre bisogno di organi, ossia di parti da connettere,
non si risolve perd nel legame di tali parti, né si dissolve con il di-
sperdersi di esse. L’intera realta ¢, invece, un fiume di forze che cerca
una via per scorrere o, pii esattamente, molte vie diverse, sempre
pitt raffinate ¢ complesse, e, da questo punto di vista, si comprende
pure la posizione herderiana rispetto alla vexata quaestio della difle-
renza tra 'uomo e l'animaleXPer un verso infatti Herder tendc a
ritvovare dappertutto 'uomo nell’animale (come sua prefigurazione),
¢ l'animalc ncll’uomo (come estringecazione consapevole di istinti
¢ tendenze nell’animale ancora oscure e indistinte); ma guesto non
pud ¢ non deve essere intesa come una derivazione dell’'uvomo dal-
I'animale (anche dal pit simile all’uomo, come la scimmia), appunto
perché, se il rapporto con 'ambiente spicga molti dei caratteri as-
sunti dalla vita organica, non ne pud mai spiegare perd la direeione
intrinseca, 'orientamento ascensivo, verso la coscienza e la libertd (1),

(*) In genere ghi interpreti concordano nel respingere come infondato 3l tentativo
di interpretare senz’altro evoluzionisticamenic Herder, compiuto soprattutto dal Ba-
renach (Herder als Vorganger Darwins, Berlino 1877); particolarmente ampia ed interes-
sante la discussione in merito ad opera di N, Rouché (op. cit., p. 202-28), che sottolinea,
tra Paltro, come la classificazione delle specie abbia in Flerder un senso antropocentrico,
¢ cio¢ debba mosirare che la scala degli esseri tende all’'womo come essere libero ¢ indichi
non la wrasformazione delle specie inferiori i specie superiori, bensi una « metempsicosi
ascendente » per cui le anime passano allraverso corpi sempre pit perfetti, Anche il Siegel

A
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Tra P'uomo e lanimale esiste, cioe, non una diflevenza di grado di
sviluppo, ma di qualita, appunto perch¢ Puomo con Pandatura
eretta (secondo Herder condizionata dalla struttura dei suoi organi)
non ¢ legato ad una slera particolare di azione e di vita, ma ¢ in
un rapporto indeterminato, non circoscritto, all’ambiente, e quindi
ha ricevuto lu possibilita della libertd e la tendenza alla ragione,
ossia all’uso dei dati sensibili come segno delle cose ¢ del loro com-
portamento, in una parola al linguaggio.

Se perd la forza non si riduce agli organi in cui vive ¢ in cui si
« esercita » in vista di compiti pit alti, e se incontestabilmente 'vomo
¢ la forma pit alta di vita reperibile sulla terra, allora la stessa ana-
logia della natura fa pensare che le forze, giunte ad operare nel-
Puomo, possano proseguire il Joro « esercizio » di purificazione € di
raffinamento mediante altri organi in altre dimore e quindi, come
dicono gli ultimi capitoli della prima parte delle Jdeen, la nostra
umanitd sia solo la gemma di un « fiove futuro » ¢ lo stato attuale
dellluomo sia un anello intermedio che collega due mondi. Nella
prima parte delle Jdeen conlluiscono cos due motivi assai dibattuti

nella cultura del tempo, da un lato quello della ipotetica esistenza

di abitanti di altvi mondi ¢ dall’alto quello delle palingenesi. Quanto
al primo, gid presentaio da Fontenelle, era stato vipreso anche da
Kant, come si ¢ detto, ma con intenti molto diversi da quelli che
saranno poi propri di Herder., Kant ci tiene infatti a chiarire nel-
' Allgemeine Geschichte und Theorie des Himmels che se gl alui pianeti
sono o saranno abitati, le caratteristiche del corpo ¢, di conseguenza,
del modo di pensare dei loro abitanti saranno proporzionalmente
diverse a scconda della distanza dal sole; ma nella conclusione del
suo scritto precisa inequivocabilmente che tali « immagini incerte »
non devono aver nulla a che fare con la questione del destino ultra-
terreno dell’anima; quando lo spirito immortale si stacca dalle vane
spoglie della natura umana, si solleva al di sopra di tutto quanto &
finito cd esteriore, ¢ fruisce di una felicith ed clevatezza « infinita-

ad eserapio aveva gia osseevato che in Herder non ¢'é una « Dessendenziheorie », ma piut-
(osto una « Aszendenztheorie » secondo cui tutte le forze organiche tendono a una meta
(C. S1EQEL, Herder als Philosoph, Stoccarda ¢ Declino 1907, p. 14g): in questa, anzi, secando
il Korff, Herder si distinguerebbe da Gocthe, la cui ricerea naturalistica & i un certo
senso fine a s¢ stessa, non obbedisce a criteri veligiosi; in Herder, al contratio, corvisponde
all’esigenza di coglicre il senso della vita ¢ pereid nelle Jdeen non troviamo né una storia
della creazione né una dottrina della origine delle specie, ma piuttosto lo studio delle
piante ¢ degli animali come « grading inferiore ideale dell’nomo »; « la gradualita detla
natura manilesta la sua intrinseca tendenza alla Steigerung » ¢ 'intera nozione di meta-
morfosi risponde a questo principio della Stergerung che da alla filosofia della natura una
coloritura religiosa (M. A. Kowrr, Geist der Goethezeir, Lipsia 1955% vol. 1, p. 4t.)
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mente superiore » a tutti i possibili privilegi e a tutte le possibili
prerogative delle disposiziont naturali, anche pif favorevoli, che si
possano raggiungere nella natura in tutti i corpi delPuniverso (').
 Quanto poi alla dotirina della palingenesi, aveva avuto nuovo
impulso con la diffusione della filosolia e della teodicen leibniziana,
e non poco interesse aveva suscitato la Palingénésie Philosophique i
sonnet del 1969, tradotta in tedesco da Lavater nel 1770 (*). Non
solo non si poteva pensare che 'anima, come monade, fosse mortale,
ma neppure ammettere che, in un universo veramente migliore di
tutti i possibili, alcuni vomini fossero destinati a realizzare soltanto
livelli infimi di virtd ¢ felicita rispetto agli altri, Pareva assai piu
giusto pensare o almeno ipotizzare un ritorno delle anime sulla terra
in modo che potessero compiervi adeguatamente il loro destino.
Questa Lest era stata formulati, sia pur con le sue consuete formule
dubitative, da Lessing (*) nei parvagrafi finali dellErzichung  des
Menschengeschlechts. Se ogni nomo infatti deve aver percorso il cam-
mino mediante il quale il genere umano giunge alla sua perfezione,
non & pensabile che cid avvenga nel corso di una sola vita, nella
auale nessuno pud cssere ad un tempo, per es., c¢breo e cvistiano.
Ammettere che Puomo venga pid di una volta sulla terra, corri-
sponde del vesto ad una tradizione antichissima, né smentisce tale
ipotesi il fatto che non ¢i sia vicordo delle vite precedenti, perché,
ageiunge Lessing, cio che dobbiamo necessariamente dimenticare una
volta, non ¢ detto sia dimenticato per P'eterniti.

Ouesta tesi di Lessing era stata vipresa da Schlosser nello seritto
Ucher die Seelenwanderung (Basilea 1781-2), contro cui appunto ¢
rivolto il dialogo herderiano omonimo, @ cui gia §1 ¢ accennato.
Delle tre possibili interpretazioni della palingencsi: passaggio dal
asso allalto, dall’alto al hasso, o movimento ciclico, ¢ evidente che

(Y 1. Kawr, op. cil., vol. I, pp. 306-68.

(*) Limportanza dell’opera di Bonnet o questo propasita viens sottolipenta anche
da Rudolt Unger nel suo studio: Herder und der Palingenesiegedante, nel volume: Herder,
Novalis und Kleist, Stadien itber die Entwickbung dos Todesgroblems in Denken und Dichien vom
Stwrm wnd Drang zov Romaatik, Francolorte 1g2z, vist, Darmstadt 1958; sempre dello
Unger va qui ricordato anche lo studia del 192g: Der Unsterblichiceitsgedanke im 18. Jabkrlun-
dert bei unseren Kiessikern, ora ristampato nelle Gerammelfe Studien, Davmstadt 1966, pp. -36:
per il problema pit vasto dei concetti di morte e di immortalita in questo periodo cfr, W,
Wens, Der Todesgedanke in der deatichen Dichiung com Mittelalier bis zer Ruomantik, Tubinga
1967%, pp. 244-327. . o )

(#) Naturalmente spunti di questo mmotivo si trovane gid in operc precedenti, come
hanso mostrato dettagliatamente i lavori di Walter Arnsperger, Lessings Seelenwande-
ringsgedanke (Heidelbery 1892) ¢ Heinwvich Kolink, Lessings Anschuangen iber die Unsterblich-
keit (Berlino 1911), dove viene puce discusso il problema delle origini & della portata
della posizione lessinghinna.

g - J. G. Heroer
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la prima climina tutte le altre ed ¢ altrettanto evidente che I'intera
batura parla a suo favore; tutto in essa mostra di tendere alla per-
fezione, e la catena non puo fermarsi alluomo, che pure ¢ Panello
supremo di cssa da noi conosciuto (XV, 240). Herder intraprende
comunque una confutazione particolarcggiata della dottrina della

metempsicosi come ritorno alla vita sulla terra — confutazione su
cul non & qui né possibile né necessario mdugiare — dando via via

una spicgazione naturale o psicologica dei fatti addotti a suflragarla
¢ respinge radicalmente il pressupposto dell’argomentazionce lessin-
ghiana — la differenza di perfezione raggiunta dalle diverse erca-
ture avrebbe reso necessario il Joro ritorno sulla terra — cscludendo
che ci sia un eriterio estrinseco ed assoluto per stabibie la telicita
¢ la perfezione raggiunta da una creatura, 1] Hostra pianeta, come
tutti gli aluwe, & la scena adatta per la perfezione che deve realizzar-
visi (XV, 274-75), ¢ quindi non si puo escludere che Dio ci riservi
forme di vita pia nobili di quella nella quale siamo attualmente
mcarcerati e nella quale non c’e ragione di voler rimancre per scm-
pre (Y. Queste medesine considerazioni, ampliate con altre concer-
nent Pindistruttibilitd delle forze, sono la base del quinto libro delle
Ideen, dove appunto la nozione di progresso dell’umaniti viene iden-
tificata con quella dj immortaliti, intesa a sua volta come rejncar-
nazione della forma purificatasi ed clevatasi nella vita terrena, in
dimore pit nobili, in quelle dimore dove, come diceva Pope, vivono
spiriti cosi clevati che possono guardare ai nostri Newton come
a scimmic (*).

E facile immaginare come dovesse reagive IKant a vedere il suo

{*) Fin dal 1769, in due lettere a Mendelssohn su cui ha richiamato I'attenzione
Rudolf Unger, pubblicando anche il testo integrale di quella dell'apriie 196y (R. Uncer,
Herder, Novalis und Kleist, op. cit., pp. 150161}, Herder prendeva chiatumente pesizione
contro la concezione dell’immortalita dell"anima come sopravvivenza di una sostanza
puramente spirituale separata dal corpo, affermando che, in ogni caso, questo non sa-
rebbe stato un perfezionamento, ma soltanto una mutilazione dell’essere umano ¢ delle
sue facoltd. Nulla muore nella creazione, e, al contrario, tulto fa pensare che «la mia
anima si costruisca di nuovo un corpo » (o, cil., pp. 152-3); naturalmente qui la posizione
herderiana & ancora diversa da quella che si troverd poi nello scritto Usber dis Seelentwan-
derung e nelle Jdeen, soprattutto per quanto riguarda il modae e il luogo di questa palin-
genest, ma lorieatamento verso una concezione globale e dinamica dell'immortalita &
abbastanza chiaro. Seconda il Rehm, questa tendenza a dare un carattere sensibile alla
vita futura, contro la pin astralta tendenza spiritualistica, espressa da Mendelssohn nel
Fedone, rappresenta uno slorzo di interpretare in modo vitalistico e terreno il coneetto
cristiang di Reswrezione ¢ a presentare, in antitesi al Daroceo, la morte come qualcosa
di dolce c sereno, non sola riprendendo Iantica immagine della morte sorella del sONno,
ma addirittura usando per essa simboli nuzialj ¢ identificaudala con amore (ap. cil., pa-
gine 313-20),

{(*) T versi di Pope in questione sono citati da Kant nelia didgemeine: Nalurgeschichte
und Theorie des Himmels (1. Kanr, op. cit., vol. I, p. 360) nella traduzione di Brockes,
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antico discepole, in gran fermento di idee e di entusiasmi, presen-
tarc concezioni, desunte abbastanza fedelmente dal suo msegua-
mento, mescolate con ipotesi, a suo avviso, del tutto fantasticlie, ¢,
quel che ¢ peggio, tali da scalzare una corrctia coneezione del de-
stino dell’uomo, in quanto individualita spirituale, in quanto anima
nel senso tradizionale del termine, ¢ da presentare una concezione
di progresso che sfuggiva all’ambito di quanio nella storia poteva
esscre verificato e doveva essere realizzato, Gid nella recensione alla
prima parte delle Ideen, comparsa nella « Jenaische Allgemeine Li-
':f-r;mu'zvimng » del 1785, Kant non nasconde le viserve contro
Popera herdeviana, anzitutto da un punto di vista metodologico.
Anche qui, dice Kant, si trovano le caratteristiche consucete di fHer-
der, ¢ cio¢ la tendenza a raccoglierc ed assimilare idee suggestive
dal vasto campo delle scienze e a presentarle pit mediante analogic
geniali e colpi di intuizione fantastica che non con precisione logica
¢ chiarezza di principi ('). Ma poi, dopo aver brevemente accennato
ai principali argomenti trattati, Kant aflronta decisamente il pro-
blema dell'immortalita. La logica del ragionamento herderiano, o
meglio, analogia da Ilerder wsata come metodo per la filosofia
della storia, porterchbe a concludere dallesistenza sulla terra di
esseri, dotati di diversi gradi di perfezione sempre maggiore, al-
Pesistenza, in qualche altro luogo, per esempio in altri piancti, di
altri esseri che rappresentino un grado ulteriore di perfezione ri-
spetto all’uvomo, ma non che il medesimo individuo vissuto sulla terra
giunga ad ulteriore perfezione in un’altra vita cd in un’altra dimora.
11 paragone addotto da Herder con il passaggio dalla crisalide alla
farlalla non ¢ persuasivo né probante, perché non indica i passaggio
dalla morte alla vita di un medesimo essere, ma da un suo stato
{di crisalide) ad un altro (i favfalla); si dovrebbero, invece, poter
mostrare casi in cui la natura fa rinascere in forma pit perfetta
animali dopo la loro decomposizione o cremazione, In realta, pro-
segue Kant, soltanto in base a ragioni morali, o, se si preferisce,
metafisiche, si pud argomentare Pimmortalita dell'individuo, ma
non hase all’:mn.]ogi;l della natura che attesta scmpre soltanto Ia
conservazione della sja?‘cic, non dell'individuo. Forse, osserva Kant,

(') 1. Kanw, op. cit., vol. VITI, p. ys. Schiller invece, aleuni anni dopo, mostra di
apprezzare le caratteristiche del pensiero € del metodo herderiano, con una osservazione
& proposito del Briefe zu Beforderung der Fiumanitdt che pud valere perds per tutta V'opera

7 herderiana: « Lei non coglie il suo oggetio con forze spintuali isolate, non lo pensa sol-
ftanto, non lo mudsee soltanto, non lo senfe soltanto, ma insieme lo pensa, lo intuisce ¢ lo

sente, ¢ cioé o coglic ed apprende con Pintera wmanita » {letiera del 2-4 luglie 1764
di Schiller a Herder, in: dus Herders Nachlass, op. cit., voi. I, p. 18li).
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queste difficolta provengono dal fatto che Herder
forze spirituali come anime ¢ Panima umana come soslanza parti-
/ colare, ma piuttosto come effetto di « una natura invisibile operante
/\ sulla materia a cui da vita ed animazione ». Dunque proprio Herder
che si ¢ proposto di prescindere dalla metafisica, muove da un’ipo-
tesi metalfisica, e per di pid dogmatica, non essendovi nessun mezzo
per provare Pesistenza di forze invisibili partendo da quelle visi-
bili (*). Cosi pure Pidea di tuna forza organica autoformatrice che
costituisce il principio della molteplicita delle specie ¢ delli diver-
sita dlei lovo organi ¢ un’idea che si trova al di fuori dell’osservazione
naturale ¢ appartiene soltiunto alla filosolia speculativa (),

Anche a prescindere da altre osservazioni minori, sempre con-
cernenti Pinadeguatezza del metodo herderiano e Pinattendibilita
di certe sue conclusioni, ¢ emerso fin d’ora il punto centrale del
dissidio tra Kant ed Herder, che va molto al di 1 dei possibili risen-
timenti personali ¢ che troveri sviluppo nella seconda parte delle
ldeen ¢ nella successiva veplica: kantiana (*). Si tatta, ciog, del va-

X lore ¢ della funzione dell’individuo nell’ambito della storia, e a
questo proposito il rapporto tra le 11@“565‘([.’.3’3]7,"7}i.'n-iT;l di Kant ¢
quella di Herder, & abbastanza intvicato ¢ complesso. Per un verso
infatti, come risulta da quanto si ¢ deteo sinora, Kant appare un
fermo sostenitove dell'individualith dell'vomo e della sostanzialitd
della sua anima —— da Herder dissolta nella vicenda delamanita (3) -
considerandola irriducibile a un divenive cosmico che ne contempli
diverse incarnazioni successive ¢ tra loro disparate, o alla manifesta-

non intende Je

(*) 1. Karer, ap. cit., vol, VIII, PP 53-51.
(%) 1. KanT, op. cit., vol. VI, p. 8. o
(*) Nella polemica ffiiianto e intervenuto Karl Leonhard Reinhold, con uno
seritto anonimo nella rivists diccta da Wieland: « Teatscher Merkur » {febbraio 1785,
Pp. 148-92), cal liwolo Schreiben des Parrers zu ... an den Herausgeber des T. A1, aber ¢ine
Recension von Herders fdven cur | "hilosophte der Geschichie der Menschheit. 1n sostanza Reinhold
accusa Kant i aver giudicuto opera hevderiana da un punto di vista estrinseco e meta-
fisico, pretendendo un linguuggio teenico ed astratto ed un metodo dimostrativa che
Herder non pus né vuole usace, perché i considera inadeguati alla filosofia della storia
dove occorre lasciarsi guidare dal principio dell'« analogia ». Kant aveva risposto bre-
vemente, sempre nella « Jenaische Aligemicine Literaturzeitung », cibadendo i motivi
per cui il metodo herderiano non poteva portare a conclusioni adeguate, specie per quanto
riguarda i destino dell’uomo in un alire mondo (L KaNr, gp.cie, vol. VIIL, p. §6). Herder
manifesta Ja suu sorpresa e il suo dolore per ln recensione kantiana in una lettera ad [y-
wann del 14 febbraio 1785, dove lamenta di eseere stato giudicato da un punte di vista
«metafisico ¢ del witto estrinseco », e protesta i non aver jn aleun modo meritato lale
trattamento dal suo « maestra » che egli mai aveva « ofloso scientificamente » (Herders
Briefe an J. G, Hamam, a cura di O, Horrnarn, Berlino 188q, pp. 208-g).

() In Herder « I'astratta anima individuale scompare nell'infinita corrente spirituale
dell’umanita ¢ Pastratta umanita a sua volta nell'unita detla vita della natura » {H. Nouu,
Padagogische Aufidtze, Langensalza 1930%, p. 15).
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zione di una forza naturale fondamentale operante in ttte le sin-
gole forze. Ma per altro verso, come Herder sottolineerh soprattutto
nclla scconda parte delle Jdeen, utilizzando ampiamente anche lo
scritto kantiano fdee zu einer allgemeinen Geschichte in wellbiireerlicher

4 )(Ab:ic/tt del 1784, sul piano della storia sembra essere invece proprio

Kant a sacrificare I'individuo alla specic. In quello scritto infatti
Kant afferma chiaramente che tutte le disposizioni di una creatura
sono_destinate a realizzarsi picnamente ¢ teleologicamente; ma
—-assumendo una posizione analoga a quella di Ferguson ¢ di 1selin —
sostiene altrettanto nettamente che, per quanto riguarda 'uomo
-come essere razionale, quelle disposizioni che sono intrinseche alla
ragione, possono svilupparsi completamente soltanto nella specie e
pon nell’individuo (1); questo sviluppo, a sua volta, & cond'iii—dﬁto
dgaﬁ’antagonisnm nella vita sociale, un antagonismo da cuj scatu-
risce alfine una giusta societa civile, governata da leggi conformi alla
ragione e alla moralita; tale socictd poi ¢ possibile solo se | rapporti
tra i diversi Stati vengono regolati secondo giustizia e mediante
leggi (%), € questo ¢ lo scopo nascosto dalla natura (*) nella storia,
senza del quale non & possibile riconoscere un significato morale
allesistenza dell'vomo in quanto specie, ¢ Pintera storia appare
una semplice scena di follia e dj orrore, indegna di un Creatore
ginsto e retto (4)

Herder, pur non condividendo I« abderitismo » *)

jostenuto

(") I Kanr, op, cir., vol. VIII, p. 8.

(*) 1. Kanw, op. cit., vol. VIII, pp. 21-426.

(*) Mol opportuno il richiamo di Klaus Weyand (Kants Geschichisphilosophie und
whr Verhaltnis zur Awfklirung, Colonia 1953) alla camplessita e molteplicitd dei significati
del termine « natura » negli seritd kangani di filosofia della stovia, problema che ha

, bol trovato sviluppo, sia pur in diversa prospettiva, nello studio di Friedsich Kaulbach,
Der Zusammenhany zoischen Natwphilosophie und Geschichtsphilosophie bei Kont, in  « Kant-
studien », LVI, 1966, n. 3-4, pp. 130-51,

(") 1. Kanr, op. cit., vol. VI, pp. 18-26.

(*) Paolemizzando contro 1idea lessinghiann di « cducazione del genere umgno »,
Mendelssohn afferma che cerfamente ogni uomo ¢ chiamato ad avanzare sul cammino
della felicira destinatogli dalla Provvidenza su qQuesta terea, ma non per questo si pud
dire «esser slato scopo della Provvidenza che 'umanita come totalita debba, qui sulla
terra, sempre progredire e perfezionarsi ned corso dei tempi »; occorre infat essere molto
prudentd nell'avanzare ipotesi che non trovano conferma nci fatti, e che, in questo caso,
comporterchbere, oltre tutt, che la Provyidenza abbiulfallito il suo scopo; per quanto
riguarda «il genere winano cone complesse » non & infatti possibile constatare « nessun
Progresso continuc », ma piuttosto un continua oscillare, in guanto il genere umano
non compie mai dei passi in avanti senza subito dopo tornare nello stalo precedente, e
con un movimento ancora piv rapido; « 'vomo progredisce, ma V'umianita oscilla sempre
su e gy tra Mmiti saldamente (ssatj », ¢, considerata nel suo complesso, conserva « quasi
sempre lo stesso grado di movalia, lu stessa misura dj religione ¢ irreligione, di virtg e di
vizio, di felicita ¢ i infeliciia (M. MENDELSSONN, Schriften zur Philosophie, Avsthetik und
Apologetik, a cura di N Brasen, 2 voll,, Lipsia 1880, vol. I, pp. g25-27).
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ancora da un Mendelssohn nella Jerusalem del 1783, e cio¢ la tesi
che la storia sia semplicemente una continua alternanza di bene ¢
di male, di grandezza ¢ di miseria, di saggezza e di [ollia, respinge
pero I posizione kantiana gid per duc ragioni essenziali: anzitutto
la prospettiva kantiana gli sembra ripetere il sacrificio — per Herder
tipicamente illuministico — di tatte le individualith e di tutte le
epoche precedenti a favore dell’ultima, nella (uale soltanto sarchhe
realizzato pienamente lo scopo dell’nomo quale essere vapionevole,
mentre al contravio una visione provvidenziale ¢ razionale della
storia implica sempre sccondo Herde Cattribuzione di un
criterio di perfezione e i felicita interno ad ogul singola individua-
lith, epoca, e nazione, criterio incommensurabile con quello delle
altre. Ma poi, anche aminesso, come in efletti Herden amimeltle,
che si debba riconoscere un certo progresso dell'amanita in com-
plesso, quale integrazione delle conquiste vealizzate dalle singole
epoche, dalle singole nazioni ¢ dalle singole individualita, sia pur
senza compromettere il valore proprio di ciascuna, il campo i veri-
hea primario ed essenziale della realizzazione o meno di tale pro-
gresso, non pud essere certo Pordinamento dello Stato — artificioso,
freddo ed estrinseco « meccanismo » rispetto alla spontanea orga-
nicita della vita dei popoli e delle nazioni () = ma il concreto svi-
lJuppo della lgro civilth ¢ della loro cultura, in forma sempre pii
farmonica e pi1 umana.

2. Parte seconda: L’uoMO SULLA TERRA E NELLA STORIA.

La polemica con Kant proseguc in questi termini nella seconda
parte delle fdeen, comparsa nel 1785, dove perd Herder affronta
due grandi problemi: il rapporto tra I'vomo ¢ I'ambicnte fisico, ¢

(1) Di questo punto da una formulazione drastica il Weyand « In opposizione al
significato attribuito da Kant allo State {(quando per esempio pensa che dalla legalita
scaturisca moralita), Herder seorge nello Stato un mezzo purtroppo incvitabile per repri-
mere le cattive inclinazioni dell’uoma, Aentre Megel nella sua teoria dello Stato & kan-
tano, i suoi conlemporanei condividono in gran parle la concezione organicistica di
Herder » (K. Wivano, op. ity p. 78). 1} problema del confrontn con Hegel & estrema-
mente comiplesso, perehé da un lato certamente ta concezione hegeliana dello Stato non
¢ «meccanica » ¢ steumentale come quetla herderiana, ma pee altro verso nan mancano
nella Blosofia delia storia hegeliana motivi come quelli del destina epocale dei popoli,
del Ceist der Zeit, alella veligione come forma originaria di unita ¢ coscicnza spirituale
de! popolo, aflini a posizioni herdeviane. Questo non incide perd sulla validita del rilievo
dei Weyand rispetta al contrasto ta Herder ¢ Kant circa il significate detl’ordinamento
statale rispetto ul progresso dell’umanita, come pure delle sue ulteriori osservazioni circa
analogo contrasto tra Vinterpretazione della storia come storia politica, oppure come
storia della civilta ¢ della cultura (K. Wevanp, wp. cit, p. 127).
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il rapporto tra 'vomo e la tradizione storica. Perciod qQuesta parte
si apre con uno studio sistematico delle {orme di vita defPumanita
nelle diverse regioni del globo e si chiude con il richiama di motivi
crmencutic, gia sviluppati soprattutto in Aelleste Urkunde des Menschen-
geschlechts, circa il valore della tradizione biblica, come il piti antico
documento dello sviluppo originario del genere umano. Nonostante
"abbondanza di notizie e di cognizioni scientiliche con cui Herder
nutrisce la sua descrizione del rapporto tra il genere umano e Pam-
hiente fisico, & evidente infatt come visulta soprattutto dalla
descrizione delle popolazioni nordamericane intesa ad agsimilarle
somaticamente ed etnicamente a popolazioni dell’Asia nord-aricn-
tale — Ja preoccupazione di sostenere {ermamente la tesi, in fondo
biblica, dell'unity originaria del genere umano, pur nella varietd
dei suoi sviluppi, Sclo tale unita infatti consente, secondo Herder,
di comprendere come la storia abbia un senso, senza dover per
questo sacrificare i singoli popoli o i singoli individui a scopt ad essi
estrinseci nello spazio (altre civilta) o nel tempo (la fase finale dello
sviluppo storico), e di evitare quindi gli inconvenienti nei quali
finisce col cadere la posizione kautiana.

Prima di affvontare i termini della nuova polemica con Kant,
¢ perd necessario accennarve al problema da cui Herder prende le
mosse, e ciod il rapporto tra 'nomo ¢ il clima, inteso come un con-
trasta fecondo, appunto perché si tratta di due fatcori tra loro jrri-
ducibili e funzionalmente diversi. Premesso che Padattamento al
clima spiega molte delle forme assunte dalla forza _genetica, ma_in
NC3SN moda 1 500l caratteri ed ovientament interni, Herder delinea
I rapporti SUCUISsimT che THlercorrono a sua volia tra Pambicnte
fisico da una parte e Pambicnte storico e culturale dall’altra, nella
misura in cui il secondo ¢ il fratto dell’incontro della sensibilita, della
fantasia, dellintelletto e dell’azione dell’'uomo con 1l mondo fisico
circostante. Anzi proprio le leggende e le mitologie pid ingenne e
primitive sono le pitt efficaci per mostrare come dappertugto la fan-
tasia dell'uomo operi in modo insieme « organico » e « climatico »,
ossia vifletla negli stessi costumi dell’uomo un processo continuo di
risposta a condizioni ambientali nella soddisfazione dj bisogni or-
ganici, e poi, via via, di esigenze sempre pit complesse e consapevoli
cou lo svilupparsi della cultura e della civilth, Ma — ¢ proprio ui
st innesta Ja polemica antikantiana — appunto il carattere « orga-
nico » © «climatico » insieme delle manifestazioni wmane esclude
Ja possibilita di adottare per esse criteri assoluti cd estrinseci. Ogni
essere ha in 8¢, con la tendenza a conservarsi, anche la misura della
propria felicita, ¢ tale felicita non pud certo esser ritrovata nello
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sviluppo di una sola delle suc facolta — o meglio di uno solo degli
aspetti della sua anima — fosse anche la ragione, ma soltanto nello

sviluppo armaonico e organico di tutte le sue forze, « nell’uso di tutta
intera la sua anima» (XIIT, g36). Per la stessa ragione ¢ assurdo
pensare a uno sviluppo infnito delle forze dell’anima umana, come
voleva Kant, mentre al contrario, soltanto la misura - altro tema
che curatterizza la posizione herderiana e che troverd sempre mag-
giore sviluppo nelle parti successive delle Jdeen — pud dare concre-
tezza e soddisfazione alle atrivita dell’uomo.

La discussione non si limita perd al destino del singolo, ma si
allarga fino a toccare il punto centrale della filosofia della storia,
e cio¢ il destino dell’individuo e quello del genere umane, e a questo
proposito Herder semibra assumere una posizione intermedia tra
quella di Mendelssohn e di Kant. Mendelssolm infatti, sempre nella
Jerusalem, come aveva negato un vero e proprio progresso del genere
umano, cosi aveva criticato il fatto che «si rappresentasse essere
collettivo, il genere umano come una sola persona », facendone 'og-
getto di un processo di educazione da parte della Provvidenza;
realta secondo Mendelssohn, « per rimancre nella metafora, il ge-
nere umano in quasi tutti 1 secoli ¢ bambino, aduito e veechio nello
stesso tempo, soltanto, m luoght ¢ contrade diverse » (1), Sccondo
Herder, invece, la presenza stessa della tradizione che vive e si
comunica nel linguaggio, ¢ senza della quale neppure ¢ sirebbe 1a
ragione, attesta esistenza di una storia non soltanto dell’vomn, ma
degli womini come generce wnano nella sua towalita (XTI 344). Ma
questo genere umano vive soltanto nella catena degli individui, per-
ché genere e specie indicano concetti universali, ¢ pertanto privi di
senso, s¢ non sono riferiti agli individui nei quali si incarnano; per-
cio ¢ assurda quella sorta i filosofia « averroistica » che atiribuisce

(}) M. MENDELSSOHN, ofr. cit., p. 420. Herder, non sclo nelle fdeen {XI11, 365), ma
anche pit tavdi, nei Briefe zu Befsrderung der Humaniidt, discutendo la questione se sia pos-
sibile o meno ammettere una «storia dell’wmanita », prima di conoscerne 'esito finale,

aserva che «sul nostro glabo vivono ancorn tutte Je epuche dell'umantia, Ci sone popola-

zieni nellinfanzia, nella giovinezza ¢ nella matwrita, ¢, ancora, ce ne saranno molte
in wli epoche, prima che agli Buropei, che si trovano ormai nella vecchinin ~- riesca,
attraverso i mari, di portarle alla vecchinia con Macquavite, le malattic ¢ Ia schiavitd »
(XVIIL, 28y). Herder ciod & d'accordo nell’escludere ogni applicazione woppo rigida
dell'analogia tra e della vita umana e corso della storia, quasi st trattasse di un wnice
decorso del genere umano nel suo complesso, ma questo non per escludere una possibilita
— s¢ cosi 81 pud dire — morfologica ~— di progresso, ossia il {atte che 'umanita abbia
realizzato certi maodelli di viw, bensi per aflermave che la disparita dello sviluppo delle
diverse popolaziont e [a stasatura delle loro « epoche » deve indurei a un rigoroso rispetto
del processo naturale in corso ¢ a non « trbare 1 sisterna delle forze e delle sodisfaziont »
di clascuna nazione,
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al genere umano una sola anima, di cui i singoli individui riceverch-
bero soltanto una parte e il cui sviluppo e perfezionamento sarehbe
il vero scopo della storia ('),

Se si passa poi dall’aspetto, per cosi dire, struttnrale, schematico
del problema a quello tematico, contenutistico, ¢ ciot alla determi-
nazione del fine e delPambito di tale sviluppo, non meno aspra ¢
la polemica contro Kant: secondo Herder ¢ assurdo ravvisare nello
Stato la condizione ultima della perfetta felicita degli nomini, anzi-
tutto perché molti uomini vivono e sono vissuti felici senza avere
alcuna nozione di Stato, e poi perché, cssendo lo Stato uno stru-
mento artificiale, quanto pid ¢ complesso ed elaborato, tanto mag-
giori sono i pericoli che esso comporta; tornino cosi motivi analoghi
a Auch eine Philosophie der Geschichte contro il carattere dispotico cd
impersonale dello Stato, una grande macchina in cui gli individui
vengono ridotti a un ingranaggio inerte e privo di pensiero. Non
meno assurda ¢ la tesi kantiana della fdee zu einer allgemeinen Geschichie
in welthiirgerlicher Absicht {*) (i1 nome di Kant non ¢ citato, ma il
passo ¢ riportato quasi testualmente) secondo cui 'uomo ¢ un_ani-
male che ha bisogno di un padrone; @ vero il contrario: Puomo che
lia bisogno di un padroné ¢ un animale, perché nulla inclina Ia na-
Tive iiiana @ un rapporto necessario_con un despota, Soltanto la
Teholezza wimana hia reso necessarie forme di governo, il cui scopo
pero sarebbe di guarire 'vomo da tale debolezza ¢ rendersi, al Ji-
mite, inutili. Con questo, Herder non intende negare la vita poli-
tica in generale, ma, come gil si ¢ visto negli scritti anteriori alle
Ideen, aftermare_unicamente valido e fccondo_guel Jegame politico
¢ sociale che ha un fondamento « naturale » ¢ « nazionale », e che
hon & una costruzione razionale ed artihciale, volta ad accozzare
insiemne popoli diversi, ma un legame vivente di uomini che deri-
vano dal medesimo ceppo; insomma, il legame di un popolo che si
¢ sviluppato come «una pianta» ¢ dove pertanto tutti sono lcgqu
da un rapporto di «simpatia » analoga a quello vigente nclle fa-
miglie. Entro questo orizzonte, infine, si comprende come'pc:.' Herd_el:
Ja religione sia proprio il legame pit saldo ed antico tra gli nomini
e come aftraverso la tradizione religiosa si sia propagato nella storia
dell’uomo anche il ricordo delle sue origini. In questo senso ncl
decimo ed ultimo libro di questa seconda pavte delle Jdeen, la Genesi
viene presentata come il pit antico documento di queste origini,

(Y Per un’ulteriore discussione dell’« averroismo » in rapporto al concetto di «spi-
rito del temyio » wei Briefe zu Beforderuny der Thonanial, cfr. D, Jorns, Begriff und Lroblem
der historischen Zeit bel J. G. Herder, Goteborg, 1956, pp. O ¢ segg.

(1) I, Kawnt, ep. at., vol. VI, p. 23.
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ma, a differenza di Adelteste Urkunde des Menschengeschlechts, questa
volta il racconto hiblico invece clie nella sua immediata ellicacia
poctico-religiosa (1), viene visto piuttosto sul duplice sfondo carat-
teristico delle Jdeen: da un lato ncl suo sostanziale accordo con quanto
la stessa esperienza scientifica e conoscenza fisica della terra rivelano
circa i primordi della vita dell'uvomo, ¢ dall’altra per cid che ha
significato per la storia della wmanita, quale primo ancllo di quella
catena nella quale appunto consiste 'umaniti,

Neila scconda parte delle [deen non mancano poi altei motivi
antikantiani, conic quello destinato o (rovare grande sviluppo nelia
Melakritik e ciod il lcgame intrinscco ¢ strettissimo fra ragione e
linguaggio, ma tanto questo motivo, quanto quello gid aceennato
e caro alla Adassik; della necessith di una limitazione consapevole,
non trovano cco nella veplica kantiana che si appunta invece prin-
cipalmente sul vapporta tra individuo ¢ fa specie ¢ sul fine della
storia. Nella veceusione della seconda parte delle fdeen, comparsa
sempre nella « Jenaische Allgemeine Literatuzeitung », Kant, dopo
aver dato, come di consucto, un breve riassunto dellopera herde-
riana o aver avanzato le solite riserve sul modo herderiano di ab-
bandovarsi allo  «spirito poctico » i presentare  « sinonimi per
spicgazioni ¢ allegoric per verith » ¢ dj indulgere a eccessivi ardi-
menti stilistici (*), comincia a rispondere alle obbiezioni rivoltegli,
dicendosi anzitutio d’accordo sul fatto che non esiste eriterio per
misurare la felicitd dei diversi popoli ¢ dei diversi individui, Ma il
problema —— prosegue Kant — non ¢ quello della felicita degli vo-
mini, bensi del valore della loro esistenza, ossia della loro ragione
d’essere in un disegno globale nel quale soltanto si pud ritrovarce
«una saggia intenzione » (*). Ammesso infatti che gli abitanti di
certe 1sole del Pacifico fossero vissuti felici per interi secoli ¢ mil-
lenni, senza entrare in contatlo con nazioni piG civilizzate, sarchbe
stato lo stesso, se su quelle isole lossero vissute pecore ¢ buoi (1),

Appare cost immediatamente una delle pia profonde divergenze
tra Kant ¢ Herder, in quanto per Kant Ja felicith sembra cssere
semplicemente qualcosa di secondario o integrativo rispetto al va-
lore dell'esistenza umana, mentre per Herder il concetto di felicita
ha, quasi aristotelicamente, un significato globale che include lo
sviluppo pit armonico ed unitario di tutte le disposizioni dell'nomo,

(') Anche a questo Proposite sia consentito rinviare al nosto  precedente lavoro:
Mita, rivelazione e flusofia 1 J. G. Herder ¢ nel sno tempo, Milane 1666,

(*) 1. Kant, op. cit,, vol. VII, p. Go-6.

(") 1. KANT, 0p. rit., vol, VIII, p. 03.

) Ibid,
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pero, a differenza di Aristotele, sempre in rapporto a quello che un
saggio disegno provvidenziale ha graduato come compito o possi-
bilita delle diverse epoche, sccondo una loro successione articolata
ed organica. Passando poi all’accusa di « averroismo », Kant di-
stingue la nozione di specie, come semplice caralicre comune a4 molti
mdividui. da quella di _specie come totalita di una seric di genera-

2iont_che va alPinfinito. In questo sccondo senso si puo dive che,
avvicimandosi questa serie alla linea della sua destinazione, ad essa
parallcla, sia rispetto ad essa asintotica in ciascuna delle sue parti ¢
coincida con essa come totalita, Pertanto nessun  membro singolo
delle generazioni umane raggiun ¢ picnamente la sua destinazione,

ma soltanto la specie. Per dirla o termini filosolici, anziché mate-
matici: 1l genere umano nel suo complesso ¢ destinato a progredire
incessantemente, ma il compimento di questo destino & soltanto
un’ides, perd assal utile, dello scopo a cui dobbiamo dirigere i no-
stei sforzi in conlormita ai disegni della Provvidenza (1),
Indubbiamente se queste precisazioni kantiane, a cui Herder
non mancherd di fare ancora riferimento nclie parti successive delle
Ideen, tendono a evitare I'aspetto, deprecato da Herder, di un sacri-

ficio dellindividuo alla specic ed affermare una nctta distinzione
s tra il risultato complessivo del processo storico ¢ quello che ogni
y individuo puo e deve realizzare, notevolissima scmbra permanere
la differenza tra le due prospettive, in quanto Kant aflerma Uidea

di_un ayvicinamento, sia pur al limite, a uno stadio di pieno sviluppo

della_ragione, come condizione per riconoscere un sigmificato alla
Storia, mentre per Herder ¢ 1l senso _complessivo di Umanita, in-
§icme articolato o unitario, organico ¢ dinamico, individuale e totale,
a_costituire 1l valore dellastoria. Del resto, questa divergenza so-
stanziale di impostazione risulta chiaramente da un altro breve
seritto di poco successivo, in cui Kant, superando la sua riluttanza
aimpegnarsi sul terreno dell’ermeneutica biblica, specie dei testi
pit antichi e ricchi di simboli ed immagini, intraprende proprio un
commento delle prime parti della Genesi {Mutmasslicher dAnfalig der
Menschengeschichte, 17863, 11 tema & lo stesso del libro decimo delle
[deen, ¢, anche se Kant ritiene di dover limitare fa portata delle suc
osservazioni, presentandole come un « viaggio di piacere » in cut si
servira di « un sacto documento come di una carta di orientamento »,
si L qui nna vera ¢ propria trattazione del peccato originale, Kant
osservi anzitutto che Pimpresa non ¢ del tutto assurda o impossibile,
perché sitratta di deserivere i primo atto di liberta, e non la storia

{4y Jhid.
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dello sviluppo della Jiberta. In alwi termini, la storia dell’uomo
comincia, quando nel giardino delle delizie, ossia in una focalita
estremamente [avorevole alla sua vita, 'vomo abbandona il semplice
istinto, e quindi, una vita simile 2 quella dellanimale, ¢ compie
delle scelte tra varie prospettive (anche assai semplici come il cibarsi
di un frutto insolito o meno}; con questo primo atto I'uomo scopre
la possibilita di scegliersi una forma di vita, e si trova in tal modo
sospeso di fronte a un abisso inlinito di possibilitd. Il secondo passo
¢ Ja modifica del semplice istinto sessuale, mediante proiezioni ed
anticipazioni della fantasia, da cui nasce il senso della bellezza della
figura umana prima e dell’intera natura poi, 11 terzo passo sta nel-
Pattesa del futuro, ¢ quindi nella consapevolezza della morte, e il
quarto nell’'utihzzazione del’animale, considerato esistente in fun-
zione dell’'vomo ¢ non viceversa, Da quando 'vomo per la prima
volta ha detto alla pecora « la lana che tu porti ti ¢ stata data dalla
natura, non per te, ma per me», ha cominciato a distinguere sé,
Xossia Vesserc razionale, come fine in se stesso, dagli altri essert, ¢
quindi a prendere coscienza dell’'nguaglianza degli altii esseri ra-
zionali; in tal modo si ¢ decisamente staccato dal grembo_della
@ natura ed ha iniziato, con Ja liberth, quel cammino che non puo
avere altro SCOPO s¢ non 1 progyesso della specie verso la pcrfczitmc.
(Ma se per la specie, appunto, questo ¢ un passaggio dal peggio al
meglio, non altrettanto puo dirsi per Pindividuo, per il quale si
configura invece come colpa sul piano morale (in quanto distacco
dall’innocenza originaria) ¢ pena sul_piano_fisico, avendo come
conseguenza mali prima sconosciutl, In tal modo Pinizio della storia
umand ¢ und perdifa per Tndividuo, e un guadagno per la specie,
il che spiega la perenne insoddisfazione del’uomo come individuo
e il senso di colpa inscindibile dalla sua libertd da un lato, e dal-
Palwo la consapevole sodisfazione per Pandamento complessivo
della storia che muove dal peggio verso il meglio,

Anche in questo scritto cosi vicino agli interessi herderiani - quasi
una risposta, sia pur soltanto idealmente, a interrogativi che Herder
aveva posto al suo maestro nel periodo di Kénigsherg () —- & pos-
sibile avvertire ancora una volta tutta la differenza delle due pro-

("} In una letera ad Hamann dellaprile 1968, Herder dopo aver accennato al pro-
blema per lui ancora sempre irvisolto di come Puomo sia passato dallo stato originario
a quclle attuale e, quindi, di come «sia venuto il male nel mondo », ¢ dope aver detto
che Rousseau ha avuto certamente il merito di cogliere tale problema meglio di alui
filosofi del tempo, pur senza darne una soluzione adeguata, racconta di aver una volta
interrogulo in merito « Kant, il grande discepolo di Rousseau » senza averne aviito una
risposta precisa (Herders Briefe an J. . Hamann, op, cit., p. 40}.
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spettive, Herder infatti ricostruisce gli inizi della storia rifacendost
soprattutto agli aspetti gioiost e gloriosi del racconto biblico, 14 dove
Puomo ¢ presentato come corona della creazione, come immagine
del Creatore destinato a imitwrne Popera tra le creature {orman-
dosi un proprio mondo, e interpreta la caduta come perdita di quella

misura nella quale soltunto ['uomo, come artefice di se stesso, pud

raggiungere, a contatto con la natura, una perfezione che ¢ insieme
equilibrio e bellezza; Kant invece [a piuttosto notare g¢li aspetti
negalivi e dolorosi della libertd come perdita_de!l’innocenza e di-
stacco dalla natura, e quindi comme una sorta di male inestinguibile
nella vita € nella coscienza dell’individuo; ma soprattutto, mentre
per [Merder Ta stotia e la tradizione vengono a intessere, formandolo,
il carattere proprio dell’individuo, nclle diverse epache, circoscri-
vendone e determinandone le possibilita e 1 compiti in modo sempre
vario, proprio come varia ¢ la realizzazione del modello originario
nella natura e nellastoria, Kantriporta qui Ia storia a un atto morale
che la genera e la condiziona, 1terandost it modo strutturalmente
costante ed identico nell’essere razionale [inito, libero e cosciente,
ed affida alla specie la possibiliti effettiva di progresso. Si riproduce
anche qui il contrasto, -constatato a proposito della prima parte
delle fdeen, tra una visione fortemente ed intrinsecamente organi-
cistica dell’individvalita umana e del suo destino, ¢ una visione pin
strettamente etico-razionale della persona wimana nella sua irvipe-
tibilitn e irriducibilitd alla specie, anclie se entrambe queste conce-
zioni sono accomunate dallo sforzo di far posto al Jovo interno o
una nozione di progresso storico, Puna appellandost all’organicit)
dellUmanita che attraverso ad esso st viene costituendo, Palera alla
differenza tra il destino dell’individuo e quello della specie, ¢ al-
Pattribuzione a quest’ultima i uno specifico compito terreno di
perfezione e di razionalita, \(
‘.

1
a, Parte terza: Le cvintA DELL'AsIA E DEL MEDITERRANEO, 1. IDEA
pr UMANITA.

Nella terza parte delle Jdeen, comparsa nel 1787, prendono so-
prattutto rilievo due grandi temi: Uesaltazione della Grecia e la
discussione del coucetto di Humanitit, Non che il quadro tracciate
da Herder delle civilta dei paesi ovientaliy dell’Estremo Oriente [ino
al Mediterranco, non sia ricco di interesse ¢ non si presti a un’ana-
lisi istruttiva, specie se messo a confronto con le fonti utilizzate da
Herder medesimo e con analoghe descrizioni reperibili nelle « filo-



