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Il concetto di storia universale

L'oggetto della nostra lezione & la storia del mondo nella sua va-
lenza universale, non riflessioni' su di essa, bensi essa stessa, - il
suo inizio, il suo procedere, non osservazioni, nelle guali I’addu-
clamo come esempio.

Vogliamo® premettere la presentazione di cid’ che & la storia
universale lilosolica ¢, a questo scopo, passare in rassegna gli altri
modi consueti di trattare la storia stessa'. Questo panorama [&] sol-
tanto breve. Esistono tre modi di tale trattazione: in primo luogo
la storia originaria (nel termine «storia» — Geschichte - & sempre
presente in tedesco il duplice senso di res gestae e del racconto del-
le medesime), in secondo luogo la storia ritlettente® e in terzo quel-
la filosofica.

I modi della trattazione storvica.

La storia originaria.

Appartengono al primo modo, originario, di raccontare la sto-
ria gli storici descrittivi, come Erodoto e Tucidide, i quali misero
per iscritto soltanto gli eventi di cui ebbero esperienza vissuta, che
essi stessi videro svolgersi davanti a sé - storici descrittivi, quin-
di, che appartenevano allo spirito dell’epoca in cui vissero® e que-
st’epoca descrissero. 1l loro contributo consisté cosi nel trasporre

' aritlessionio (Ho); Gr «riflessioni generalis; Ke: «singole riflessioni»

* aVogliamow (Ho); Gr: «Lintroduzione deves

! apremettere [..| cidn (Gr); Ho: euna rappresentazione dello stato del nostro sapere
riguardo a cide.

* agli altei | ) |a storia stessae (Ho); Gr: agli aliri modi di esporre la storia stessas.

* ala storia riflettentes (Ho); Gr «ole riflessioni sulla storias.

* avisseros (Ho; Kel, Gr asvilupparono la loro attiviths
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I"accaduto nel regno della rappresentazione spirituale e nel trasfor-
mare quanto prima era un che di dato, di essente, di transeunte,
in un che di rappresentato spiritualmente. Il poeta elabora il suo
materiale per la rappresentazione pi sensibile che spirituale’. Nel
caso suo |'opera principale € quanto ¢’¢ di suo in essa; lo stesso av-
viene anche per questi storiografi. Anche i resoconti di altri e le
stesure gia esistenti rappresentano un materiale per gli storiogra-
fi originari, ma in forma subordinata, a un livello basso e in for-
ma diffusa. L'opera principale, infacti, & 'opera degli storiografi
stessi. Sono questi che traspongono il momento primario, questo
che di transeunte, di disperso’ nella memoria, in una rappresenta-
zione solida e duratura, legano insieme gquanto passa con fugace
rapidita ¢ lo depongono nel tempio di Mnemosine, per I'immor-
talita. Vanno esclusi da tale storia le saghe ¢ i canti popolari, qua-
li modi ancora troppo oscuri di dar consistenza all'accaduto®. Per
questa ragione essi sono propri delle rappresentazioni dei popoli
dalla consapevolezza® oscura, che, fintanto che continuano ad ave-
re tale forma di consapevolezza, sono [ancora| esclusi dalla storia
universale. In quest’ultima abbiamo primariamente a che fare con
popoli, che sapevano cio che erano ¢ cosa volessero, con popoli svi-
luppati e dotati di una cultura autoriflessiva. Nemmeno le poesie
trovano qui la loro collocazione, non avendo esse verita storica. Le
poesie non hanno’ come contenuto la realta effettuale determinata,
né sono adatte a un popolo giunto a una compattezza atomicamen-
te indivisa e a un'individualita formata. A questo riguardo, deve
prima subentrare un popolo in possesso di una consapevolezza de-
terminata, di una personalita. La storia vera e propria del popolo
comincia con il suo formarsi a consapevolezza.

La caratteristica propria degli storiograli originari consiste co-
si nel sottrarre gli eventi loro contemporanei al terreno della ca-
ducita, trasponendoli su un terreno migliore, quello della solida

! aspirituales (Gr, Ho! apensanies

? adisperson (Ho), Kew aviventes

* wquali modi ancora troppo oscuri di dar consistenza all'accadutos (He); Gr o Le sa-
ghe e i canti popolari sono modi di dar consistenza all'accaduios

* 11 termine hegeliano Bewvuftsein viene per lo pid tradotto con scoscienzaw. Cosi fa
cendo, si trovano tetavia delle difticolti quando si deve adortare un termine adeguato per
Gewssen, la coscienza nel senso morabe del termine. Per evitare tale problema, ho scelto di
tradurre, discostandomi dalla maggior parte della tradizione, Beroufitsean con econsapevo-
lezzaw, riservando scoscicnzas per Gewnssen. Selbstbewuftsein, Ia «consapevolezza di sés,
viene tutravia resa, non sussistendo rischi di ambiguita, con sautocoscienzas [N 4. T].

¥ shannow (Gr); He: «rappresentanos
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rappresentazione. Tali storie non possono pertanto essere volu-
minose, dal momento che il loro materiale' € costituito da cid a cui
lo storiografo ha partecipato pii o meno attivamente, di cui ha fat-
to esperienza personale o almeno come spettatore. Tali prospetti-
ve interpretative sono tratti irriflessi che lo storiografo presenta
intuitivamente alla rappresentazione dei posteri. In una trattazio-
ne storica di questo genere la [ormazione culturale dell’autore e il
suo spirito’, cosf come il retroterra culturale dei fatti che egli rac-
conta, [il retroterra culturale, ciog,] del suo spirito e dei fatti da
lui descritti, sono la stessa medesima cosa. Egli non ha pertanto
riflessioni da aggiungere, giacché & immerso, vive nello stesso con-
testo trattato ¢ non si solleva al di sopra di questo.

Va qui precisato un aspetto che trova applicazione anche in epo-
che successive. Solo quando la cultura di un popolo si & ampiamen-
te sviluppata, cominciano a mostrarsi grandi ditterenze culturali, co-
sf come differenze, in generale, nella costituzione, le quali derivano
dalle differenze dei ceti’. Nel caso della storia originaria, lo storio-
grafo deve quindi provenire dal ceto di coloro che furono prorago-
nisti degli eventi e le cui gesta egli vuol descrivere. Egli deve esse-
re condottiero o uomo di Stato, se vuol essere uno storiografo origi-
nario. La riflessione & qui pertanto esclusa, dal momento che I'autore
& in unita con il contesto trattato. In un’epoca tanto colta, lo spiri-
to dello stesso contesto trattato fa poi si che anche lo scrittore sia
un uomo colto. Lo scrittore! di un’epoca colta deve possedere la con-
sapevolezza dei suoi principi, giacché egli vive in tempi che posseg-
gono consapevolezza di sé. Lo spirito del suo tempo ha consapevo-
lezza di sé e dei suoi fini, degli argomenti alla base delle sue azioni
e dei suoi principi. E pertanto necessario che lo scrittore sia un uo-
mo consapevole. Un altro aspetto consiste poi nel fatto che le azio-
ni si esprimono anche in discorsi, producendo cosi un effetto diret-
to sulla rappresentazione. Tali discorsi assumono la funzione di azio-
ni, rappresentando pertanto una parte essenziale della storia’. Di

' oil loro mareriake s (Ho); Gr «!'oggerto det suoi scrittie

? ola formazione culturale defl’avtore ¢ il suo spiritos {Ke); Gr ol formazione culta
nale del suo spiritos,

' «le quali derivano dalle differenze dei cetin (Ke); Gr: ale quali coincidono con quel-
le che erano insite net cetr, Ho: «in ogni (eto ¢ rapportos.

* Lo scrittores (Grl; Ho: « 1 autores

* anel fatto che le azioni si esprimono [...] una parte essenziale della storiae (G Ke:
anel fatto che | discorst ¢ le azioni costituiscono una parte essenziale della sioria, dal mo-
mento che tramite | primi gli womini devono essere indotti a intraprendere le secondeo,

o |
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questo aspetto fanno parte primariamente discorsi di indi_viqui al
popolo ¢ viceversa. [n effetti, {si potrebbe dire chel se tali discor-
si non si riempiono di vita, non si trasformano in azioni ¢ non so-
no da considerare a queste omologhi, allora sono soltanto chiac-
chiere vuote e irrilevanti. Lo storiografo deve [tuttavial registra-
re anch’essi. 1 discorsi contengono |infatti) riflessioni sul proprio
tempo e sugli scopi in questo perseguiti, cosi come {orniscono chia-
rimenti sui principi dell’epoca. In tal modo viene risparmiata allo
storiografo una riflessione sua propria: cgli vive in quella rifles-
sione che & la riflessione dell'epoca. Anche se [ha] formulato egli
stesso i discorsi, cid nonostante questi sono i discorsi del suo tem-
po. Essendo egli inserito nello spirito della sua azione e nella cul-
tura del suo tempo, quanto egli espone & la consapevolezza del-
I'epoca’. Attraverso i discorsi lo storiogralo presenta quindi le mas-
sime del suo tempo. Questi scrittori devono essere studiati. Cosi
leggiamo in Tucidide i discorsi di Pericle e quelli di popoli stra-
nieri, in cui sono contenute le massime dei principi del popolo e
riflessioni su se stessi’. Presentando ¢io, lo scrittore da testimonian-
za della riflessione della sua stessa epoca, non di una propria ri-
flessione sul contesto trattato. Anche questi discorsi devono quin-
di essere considerati come qualcosa di completamente originario.
Se si vuol conoscere la spirito di tali popoli, vivere al loro stesso
interno, allora & necessario soffermarsi su questi scrittori, acqui-
sire dimestichezza con essi, cosi da avere un quadro di prima ma-
no dell'epoca. Chi vuol godere rapidamente la storia, si pud ac-
contentare di questo. Peraltro, tali scrittori non sono poi cosi fre-
quenti come si potrebbe credere. Uno di essi & Erodoto, il padre
della storia. Di Tucidide abbiamo gia detto. Anche la descrizione
dell’ Anabasi di Senofonte e i Commentari di Cesare ne fanno par-
te. Ma pure nella nostra epoca esistono storiograli originari di que-
sto genere, avendo la nostra cultura pid recente portato con sé la
registrazione degli eventi nella rappresentazione, la loro stesura in
resoconti e trasformazione in storie. Esse possono anche avere il
carattere dell'originarieta. Particolarmente numerosi sono i me-
moires dei Francesi, che ne sono piti ricchi di qualunque altra na-
zione. Il terreno su cui lavorano tali uomini' contiene molti aspet-

' «& la consapevolezza dell'epocas (o), Ke: wsono le immagmni dell’ cpocas

? gin cui sono contenute | ) rillessiont su se stessie (Gr); Ho: «1n cul essi esprimono
le massime dei principi del popolo e ritlessioni su se stessie
' asu cui lavorano tali nominis (Ho), Gr: st cul essi sono cresciutis.
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ti meschini, intrighi, passioni, interessi di modesta portata. Ma ci
sono anche eccezioni. Ancor sempre esistono maestri che dispon-
gono di un orizzonte pit ampio, come le opere, ricche di spirito,
del Cardinale di Retz® ed altre. In Germania tali opere di uomini
che hanno vissuto nel loro tempo sono tuttavia rare'. Un'eccezio-
ne e costituita dai mémoires di Federico I1*. Non basta, del resto,
essere stati presenti agli eventi, bensi bisogna essere stati immer-
si nello spirito di un'attivita politica di alto livello, degli eventi
storici di portata universale.

La storia riflessiva,

I secondo modo di accostarsi alla storiogralia & quello riflet-
tente, le cui esposizioni vanno® al di la di quanto appartiene alla
realta presente. Di questa storiografia esistono pit rorme,

[1.] Innanzitutto si pud mirare a dare un panorama complessi-
vo di tutta la storia di un popolo o della storia universale’. Si trat-
ta quindi necessariamente di compilazioni di opere storiografiche
gia esistenti®, di resoconti altrui.

1l linguaggio non & intuitivo, né le caratterizza la dimensione
dell'esser stati presenti ai fatti. Di questa specie sono necessa-
riamente tutte le storie universali. La forma precisa della compi-
lazione dipende dallo scopo perseguito. Di questo gruppo fanno
parte Livio ¢ la Storia della Svizzera di Johannes von Miller*. Se
ben fatte, queste opere storiografiche sono meritorie e indispen-
sabili. Assai difficile, al riguardo, & tuttavia stabilire la misura
del trattamento’ [cui viene sottoposto il materiale originario dal-
lo storiografo]. Spesso gli storiografi redigono le loro opere cosi
che il lettore abbia I'impressione di udir parlare i testimoni del-

' wopere | | rares (Gr), Ho: escritti [.] rarin

? wle cui esposiziont vannos (Ho), Ke: «il cui carattere vae,

' wdella storin oniversales (Ho, Gr), Ke: adel mondos.

! «di opere stonografiche gii esistentie {Ho), Ke: adi scrittori orginario.

Al -
«Assar difficile [ ] la misura del trattamentos (Gr); Ho: «Non € possibile precisare
la misura del trattamenton

1 F  de Gondi, cardinale di Retz, divenne nel 1643 condintore dell’arcivescovo
di Parigi, sua zio. OQuale avversario di Mazzarino fu tra 1l 1648 ¢ il 1652 uno dei capi del-
la aFrondas. | suoi Mémarres in tre volumi furono pubblicati nel 1717.

" Freeoiecn i, der GroBe (Federico 11, it Grande), Histoire de mon temps, 1746; Mé.
moires pour servir d " bistoire de la marson de Brandeboury, 1751,

1. von muieeR, Die Gesebiehte des Schweizerssehen Erdgenossenschaft, Leipzig 1786,
vol. [, 1787-95, voll. 11 ¢ [I1, 1305-808, vol. 1V ¢ parte | del vol. V




8 11 concetto di storia universale

I'evento’. Ma questo tentativo per lo pid non € coronato da suc-

cesso e fallisce in modo piti 0 meno evidente, dal momento che il

tutto deve essere redatto in un tono omogeneo, mentre lo spirito

e la cultura delle diverse epoche non sono gli stessi. Clascun vo-

mo resta infatti pur sempre un singolo individuo, «nel quale si ri-

specchia lo spirito del tempo». Lo spirito del tempo, in cui si scri-

ve, & un altro rispetto a quello del tempo che deve esser descritto.

Cosi Livio descrive le sue battaglie fornendo i piti piccoli dettagli
di circostanze che o non sono proprie dell’epoca descritta, o, in-
vece, si adattano a tutte le epoche. Analogamente, anche i discor-
si degli antichi re sono, nelle sue opere, di genere tale da poter es-

sere cosf formulati, a Roma, soltanto al tempo degli avvocati, co-
si che contrastano assai con i tempi nei quali dovrebbero essere
stati tenuti, contrapponendosi ai caratteri ingenui di quell’epoca.

Per alcuni periodi la presentazione [dei discorsil ¢ abbondante, in
altri & invece assai carente. La favola di Menenio Agrippa ha un’au-
ra di naturalita, e, confrontati con questa, gli altri discorsi forma-
no un contrasto sorprendente. Ma la differenza tra un compilato-
re e uno storiografo originario diventa davvero manifesta e si chia-
risce nel migliore dei modi paragonando Polibio e Livio. Un
tentativo altrettanto fallito’ di dar I'impressione di essere vissuti
nell’epoca in cui accaddero gli eventi € costituita dalla Storia della
Svizzera di Johannes von Miiller, la quale ha un che di legnoso ¢ di
pedantesco, in uno stile antico artificiale ¢ atfettato, non immedia-
to come quello dello storiografo originario Tschudi*. Una storia,
la quale comprenda vaste epoche ¢ lunghi periodi deve ricorrere, per
la sua stessa natura, a rappresentazioni astratte e generali’, come,
ad esempio, che una battaglia fu perduta o che fu vinta, che una
citta fu assediata invano, e cosi via. Cosi facendo, la storia diventa
senza dubbio pit arida e uniforme, ma questo fa parte della natu-
ra della cosa stessa®. Risiede cioé nella natura della storia rifletten-
te il ricondurre gran parte dei particolari concreti a rappresenta-
zioni astratte.

! acosi che il lettore abbia Vimpressione [ ] dei testimoni dell’eventow (Hoa), Gr: aco-

si che 11 letvore viene immerso nell'epoca descritian
? 4Un tentativo altrettanto fallitos (G, He: o Una prova alirettanto fallitax
? ageneralio (Ho); Ke: «semplicio,

* ama questo fa parte della nutura della cosa stessas (Ho), Ke: «ma essa non pud es-

sere altrimentie,

* . 1scuubt, Schweizer Chronik, Basel 173436, 2 voll,
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!:.l Una seconda lorma di storia riflettente & costituita dalla
cosiddetta storiogralia pragmatica. Infatti, quando noi abbiamo a
che fare con il passato e ci occupiamo di un mondo lontano e ri-
flesso, si presenta per lo spirito il bisogno di un presente, che lo
spirito stesso g, a seguito della sua propria attiviti, come ricom-
pensa per il suo sforzo, e questo presente lo si ha nel proprio in-
tf:llcuo'. Gli eventi sono diversi, ma cid che & universale e inte-
riore, la connessione degli eventi, lo spirito universale dei nessi &
un che di duraturo, che non invecchia mai ed ¢ sempre presente
Questo che di duraturo supera il passato e rende 'evento prcscn:
te. Queste riflessioni pragmatiche sono I'elemento rivitalizzante
lchc riconduce al presente il lontano passato. Se esse siano vitali c'
interessanti, cio dipende dallo spirito dello scrittore. 1 nessi uni-
versali e la concatenazione degli eventi’ diventano, in modo piti o
meno marcato, oggetti della descrizione, divengono essi stessi
evento. Compare I'universale, non pii il particolare. Se volessimo
invece presentare una mole infinita di eventi individuali nella for-
ma delle riflessioni universali’, cid sarebbe insipido, inefficace e
sterile. Se perd le condizioni universali vengono trattate cosi [che]
venga colta l'intera connessione dell’evento, cid da prova della sen-
sibilita dello scritrore, dello spirito di tale storiografo.

Qui vanno menzionate in particolare le riflessioni e gli inse-
gnamenti morali, che emergono dalla storia [e] di cui questa spes-
so viene avvolta'. Molto spesso le riflessioni morali vengono viste
come lo scopo essenziale che deve avere lo studio della storia’. Det-
to 1n'breve, non ¢'¢ dubbio che gli esempi del bene elevano ’ani-
mo, in particolare della gioventi, e vengono spesso citati perché
rappresentano il bene in forma pid concreta. Tali esempi vanno
us:au.ncll'istruzionc morale quali rappresentazioni concrete di
principi morali universali. 1l campo che comprende i destini dei
popoli, i sovvertimenti degli Stati, ¢ perd un altro rispetto a quel-

) . . .
e questo presente L] nel proprio intellettos (Ho); Gr- ae lo spirito ha questo pre
sente nel suo intellentos

* wla concatenazione degli eventin (Kel; Ho: «le situazionis; Gr: «la concatenazione
degli oggettin
Ty fatie P fosdl r
«Se volessimo invece || delle riflessioni universalio {Ho); Gr. «Se valessimo inve-
e cl\‘c gli eventi individuali venissero interpretati cosi in modo universales
' «Qui vanno menzionate |.. | avwoltas (Ke), Gr: o Va qui menzionata in particolare
Farcenzione morale con cui molti di questi scrittort hanno inteso la storiae

3 :
& avengono viste come lo scopo [. ] lo studio della stortas (Hol, Gr. evengono consi-
rate come scopi essenziali, consistenti nel trarle dalla storiso.
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lo della morale, un campo di livello superiore e pit ampio’. I me-
todi morali sono molto semplici?, e i semplici metodi morali non
servono a nulla. La storia biblica & sufficiente per gli insegna-
menti: a questo scopo non si ha affatto bisogno di un campo par-
ticolarmente ampio. Qui si rimanda all'esperienza. La storia vie-
ne indicata a uomini di Stato, reggenti e condottieri, ma nelle tra-
me cosi contorte della storia universale, come nelle circostanze
di rilevanza mondiale, si scopre spesso che i semplici precetti mo-
rali non bastano. La storia® e 'esperienza insegnano® che i popo-
li non hanno imparato alcunché dalla storia’. Ogni popolo®, in-
fatti, vive in una situazione’ a tal punto particolare che le decisio-
ni non possono che essere prese - e in effetti vengono prese - a
partire da questa, ed & soltanto il grande carattere che si rivela
qui in grado di cogliere nel giusto. Questo ¢ il carattere del tem-
po, il quale & di volta in volta sempre diverso. I popoli si trovano
in una condizione a tal punto individuale, che, essendo le circo-
stanze totalmente diverse, le condizioni precedenti non coincido-
no mai del tutto con quelle successive. 1l precetto morale fa rife-
rimento a interessi semplici e a rapporti privati, ¢ questi non hanno
bisogno di essere appresi dalla storia. Nel caso dei precetti morali
il contenuto essenziale & in tutte le circostanze espresso esau-
rientemente per mezzo del precetto stesso, cui devo far riferimento
ora e per sempre.

Nell'incalzare degli eventi di portata universale non & sufficien-
te [un] principio tanto semplice, giacché le circostanze non sono mai
uguali® e quanto nasce dal ricordo non pué concorrere con la vita-
lita contenuta nell’attimo presente”. [ ricordo non ha autorita nel-
la novita del presente. La storia & si formativa, ma in un modo del
tutto diverso. L azione formativa della storia & qualcosa d'altro ri-
spetto alle riflessioni che ne derivano. Per gli oratori il suo studio &

' «& perd un altro [ ] pitt smpios (Hol; Gr: «lo & perd parimenti per le azioni di tali
interessis,
? o1 metodi morali sono molto semplicis (Ke), Ho: «1 precetti morali sono perd pochie
’ «la storia ¢ l'esperienza [...] dalla storias (Gr); Koo «Le esperienze tratte dalla sto-
ri4 NON VENgono mai scguite, né si & mai imparato alcunché da csseo
«e l'esperienza insegnanos (Gr); Ho: «delle esperienze insegnas
«dalla sworias {Ho); Gr: «da nessuna delle dues
«popolos (Grl; Ho: eepocas
wsituaziones (Gr, Ho); Ke: econdiziones.
ale circostanze non sono mai ugualis (Ho), Gr: encn esistono condizioni similis
* «non & sulficiente [un] principio | .| nell’atimo presentes (Hu); Ke: «non atuta il
ricordo di condizioni simili, ¢ nemmeno aiutano i semplici principi moralis,

- o w &
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necessario, ma il rimando delle condizioni politiche piti recenti all’at-
tivita e alle azioni dei Romani e dei Greci ha in sé sempre un che di
uerroneo. Nessun caso & del tutto simile ad un altro, I'eguaglianza in-
dividuale non si da mai al punto che quanto in un caso costituisce
la soluzione migliore, lo sia anche nell’altro. Le condizioni, le cir-
costanze di popoli diversi non hanno completa somiglianza. Inten-
ti morali' ha ad esempio la Storia della Svizzera di Johannes von Miil-
ler, che ha accumulato a tal fine un’intera raccolta di riflessioni e la
cui opera risulta pertanto noiosa. | suoi pensieri sono superficiali,
addirittura egli ha raccolto una quantita di sentenze che ha poi spar-
so a propria discrezione nel suo racconto. Tali riflessioni mostrano
¢ vero, le buone intenzioni dell’ autore, ma anche la superficialité;
dei suoi pensieri. Le riflessioni devono quindi essere interessanti,
concrete [di per se stesse]; solo I'interpretazione approfondita
dell’evento pud rendere le riflessioni interessanti. Il vero interesse
¢ nel significato dell’idea, nel modo in cui questa esplica se stessa,
cosf come in Montesquieu®, che € al contempo esauriente e profon-
do’. Ognuno, tuttavia, si attribuisce la facolta spirituale di poter fa-
re tali riflessioni, cosi che si & venuto a creare un sentimento di te-
dio di fronte a’ tali storie riflettenti’. Si & pertanto tornati alla sem-
plicita consistente nel raccontare meramente con precisione e verita’,
Descrizioni effettuate con precisione e narrazioni di tal genere so-
no anche grandemente meritevoli®, ma per lo piti si prestano soltanto
come materiale per altri. Noi Tedeschi ce ne accontentiamo, esi-
gendo che nel passato si delinei una sorta di presente. I Francesi, in-
vece, mettono se stessi in risalto’ e cercano quindi di fornire tratta-
zioni ricche di spirito, essendo perd, per questo, storiografi meno
esaurienti®, Lssi sempre riferiscono il passato al presente’.

" alntenti moralis (Ho), Ke: aUna linalith moraleo.
ocosi come 1n Montesquicu [ | profondos (G, Ho: « Montesquien [a profonde ri-
flessioni del generes
) . o=
aun sentimento di tedio di fronte as (GY); Ho: «una grande abbhondanza din.
‘ : S : ‘
atali storie ritletrentin (G, Ho: atali storse ritlessives
«alla semplicita consistente nel raccontare [ ] veritan (Ho), Gr «alle descrizioni del-
le rappresentazioni di i i tipin
* «sono anche grandemente meritevolis (Ke); Gr: «hanno anche un qualche valores
PRSI = g 2
«in risaltos (Kel; o, Gr: «in risalto con la loro culturas.
& SRS SR 2
amettono se stessi in risalto [ ] meno esaurientis (Ho); Ke: «fanno emergere so.
prattutio il passalo nel presente € sono pertanto pmi Slnl'inﬁnlfn
. e . 5
«aal presentes (Kej: Gr: aalla situazione presentes

* ¢H. ok seconpat, Baron de la Bréde et de Montesquieu, De l'espret des los, 2 voll.,
Genéve 1748
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[3.] Una terza forma di storia riflessiva & quella critica, \la qua-
le si & sviluppata soprattutto nel nostro tempo. Essa non ¢ tanto
la storia stessa, bensi una storia delle narrazioni storiche' e del giu-
dizio sulle medesime. La Storia di Roma del Niebuhr* & scritta se-
condo questo criterio. Egli tratta le narrazioni con riguardo alle cir-
costanze, traendone le sue deduzioni. La dimensione del presente,
ivi contenuta, consiste nell’acume dello scrittore, il quale trae da
tutte le circostanze deduzioni relative alla loro credibilita, I Fran-
cesi hanno prodotto in questo campo molti lavori esaurienti e buo-
ni. Da noi si & impadronita della storia la cosiddetta alta critica, la
quale ha cercato di sostituire la storiografia piv avveduta’e, abban-
donando il terreno della storia, ha dato spazio alle rappresentazio-
ni, divagazioni’, fantasie ¢ combinazioni piti arbitrarie. 5i & cosf
cercato di introdurre nella storia 'aspetto dell'arbitrarieta. Anche
questo & un modo di portare il presente nel passato. Il presente che
viene in tal modo fatto emergere poggia su pensate soggettive, che
facilmente passano per essere tanto piti eccellenti quanto meno ra-
gioni esse pOssOno addurre a loro fondamento.

[4.] Infine abbiamo quella sorta di storia che anche si presen-
ta in parte come un prodotto dell’astrazione*. Essa procede, si,
astraendo, ma costituisce al contempo lo stadio di transizione ver-
s la storia universale filosofica. Questa forma ¢ la storia speciale
di un punto di vista generale’, il quale viene dunque estrapolato
dalla totalita dei nessi dell'universalita®, viene fatto emergere dal-
la ricca vita di un popolo. Tale dimensione & perd anche un che di
particolare. In virtd della cultura del tempo, questo modo di trat-
tare la storia & stato preso in superiore considerazione e gli & sta-
to dato maggior rilievo’. La nostra rappresentazione colta porta
con sé, nel modo in cui essa si forma® I'immagine di un popolo, pil

estoria delle narrazioni storiches (Ho); Gr: estoria della storian
«la storiografia pit avvedutas {Ho): Ke: «lo studio storico svvedutos.
adivagazioni» (Ho); Ke: weccessin
«in parte come un prodotto dell’astraziones {(Hob: Gr. «come un qualcosa di parziaes.
«Questa forma [.. ] vista genetales (Ha), Gr: «Per lo piti sono storie speciali, punti
di vista generalis.

¢ 4il quale viene dungue estrapolato [ ] dell'universalitas (Grl; Ho: sche & quirdi
nuovamente un qualcosa di astratto fispetio all'universale»

T In virtd della cultura del tempo [ .| maggior rilievow (G, Ho: «1n virtd della ol
tura del tempo tali punti di vista sono stats fatti oggetto di maggiore atienzionew

* sformax (Ho); Gr: «lae.

1
i
i
.
3

* & G NIEBUHR, Romische Geschrebte, 3 voll., Berlin 181152,
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punti di vista che non la storia dei popoli antichi'. Tali singoli pun-
ti di vista® sono, ad esempio, la storia dell’arte, della scienza, del-
la costituzione, del diritto, della proprieta e della navigazione.
Ogni aspetto particolare pud cosf essere estrapolato. Nella nostra
€poca vengono preferite e messe in rilievo, in particolare, la sto-
ria del diritto e quella costituzionale. Entrambe hanno senso’ sol-
tanto in connessione con la totalita dello Stato e con la totalita del-
la storia. Quando [sono] esaurienti e intercssanti ¢ non rielabora-
no soltanto il materiale estrinseco, come nel caso della Storia del
diritto romano di Hugo®, esse sono eccellenti’. Pia ricca’ & la Storia
del diritto tedesco di Eichhorn®. Tali prospettive interpretative e
gﬂ[ori, .nella loro universalita, possono essere resi oggetto di sto-
rie particolari — e anche lo sono - [ma in generale] si trovano in
rapporto con la totalita della storia di un popolo. L'importante nel-
la tm‘ttaziunc‘ & se la connessione del tutto venga mostrata nella
sua dm\?nsione intrinseca o, piuttosto, venga soltanto cercata, sfio-
rata, nei rapporti estrinseci. Quest'ultimo caso & purtroppo il pid
frequente, cosi che tali storie appaiono solo come singolarita del
tutto casuali dei popolt’.

La storia universale filosofica.

La storia universale filosofica si riallaccia in modo particolar-
mente diretto a questo tipo di storia. 1l suo punto di vista non &
quello di un'universalita particolare, non & un punto di vista estra-
pqluto astrattamente tra molti altri di carattere generale e pre-
scindendo da questi, bensi & un universale concreto, il principio
spirituale dei popoli e la storia di questo principio. Questo uni-

versale nion ¢ parte di un apparizione casuale, cosi che i destini, le

' wdei popoli antichix» (Ho); Gr: edeghi antichis

* usingol punti di vistas (Ho); Ke: apunti di vista generalis.

' o Entrambe hanno sensos {Ho); Gr: «Le storia costituzionali hanno senso ¢ conte-
nuto intellettvales,

% «()\nalnk) [sono] esaurienti |} eccellentio (Gr); Ke: «La storia del diricto romano di
Hugo si basa soltanto su aspetti esteriori inessenzialis,

'« Pii ricean {Hal, Gr: « Pii ricca di contenutos,

¢ wnella trattaziones (Ho), Ke: onel modo della consideraziones

? gsingolarith del tutto casuali dei popolis (Gn); Ho: «tratto soggettivo di un popolos.

* 6. vueo, Lebrbuch eines cwilistischen Cunsus  Dritter Band , welcher die Geschichte des
Ram:ubcu Rechis enthdlt Vierte verbesserte Auflage, Berlin 1810 (edizione migliorata).
K. ¥ BIcHHoRN, Deutsche Staats- und Rechtsgesichichte, Gottingen 1808-23
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passioni, I'energia dei popoli sarebbero I'elemento primario’, cir-
costanze particolari dell’emergere di questo universale’, bensi que-
sto universale stesso & I’anima che governa gli eventi, il Mercur.lo,
la guida interiore di individui, azioni ed eventi. L'idea & la guida
dei popoli € del mondo. Lo spirito guida il mondo? e questa sua
azione di comando & quanto vogliamo imparare a conoscere.

La storia universale filosofica ha in comune con la storia ri-
flessiva il fatto di avere per oggetto un universale’, ma non un uni-
versale astratto’, bensi 'infinitamente concreto, 1'assolutamente
presente. Lo spirito & infatti eternamente presso se stesso; lo spi-
rituale & uno e identico a se stesso, sempre \'i&%; e forte’, sia che
sia stato o sara, e per [esso] non esiste passato, "univcrsalg [con-
creto] € quindi 'oggetto della storia universale. Questo universa-
le deve essere ora meglio precisato.

Innanzitutto dobbiamo prendere in considerazione due diver-
si modi di intendere® il concetto della storia universale. In primo
luogo il principio spirituale & innanzitutto la totalita di tutei i pun-
ti di vista particolari. Questa, perd, non & unilaterale, bensi - in
secondo luogo - i principi stessi, gli spiriti dei popoli sono essi stes-
si la totalitd’ dell’unico spirito universale. In questo gli spiriti dei
popoli giungono a compimento, collocandosi in una successione
necessaria di livelli ascendenti. Sono i germogli dello spirito, che
In essl giunge a compimento, a totalita in se stessa. _

Tutti gli aspetti e i punti di vista, che emergono nella storia di
un popolo, si trovano tra di loro nella pi stretta connessione®.
L’affermazione secondo cui lo stato delle scienze, delle arti, dei
rapporti giuridici, della costituzione statale, della religione di un
popolo sono connessi nel modo piti stretto con i suoi destini in sen-
so lato e con i rapporti nei confronti dei popoli suoi vicini in guer-
ra ¢ in pace, & priva di particolare contenuto. E stata spesso pro-

' acircostanze particolari [...] questo universales (Ho); Gr: waccanto al quale si fareb-
be allora avanti 'eventos :

! «Lo spirito guida il mondos (He); Gr: « E lo spirito a guidare pli eventi universalie.

* «di avere per oggetro un universeles (Ho, G Ke: adi avere un punto di vista uni-
versalen .

 wma non un universale ustrattos (Ho); Gr. «non un unico aspetto, per quanto im-
POFEANTe £sso skas.

* asempre vitale ¢ fortes (Ho): Gr. «nella sua forza e nel suo poteres.

* amodi di intenderes (Kel; Ho, Gr: wasperti nell'intenderes.

" aln totalitan (Gr), Ke: ale dimostrazionis.

* anclla pid stretta connessiones (Ho, Kel; Gr. «legati dal vincolo pi strettos
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nunciata, e con ragione, e, se la si enuncia, si & cosi detto qualco-
sa di assolutamente corretto e profondo. Tuttavia, usualmente non
si va oltre, non si sviluppa e si spiega I'unita, I'anima stessa, né si
dichiara quanto ¢ veramente importante, ossia non si precisa di

ale connessione in effetti si tratti. La presentazione della [con-
nessione] degli stessi aspetti parziali, la descrizione della loro ani-
ma vengono usualmente tralasciate. Fin troppo spesso manca que-
sta precisazione. In generale, vengono sovente usate quelle espres-
sioni della riflessione' con cui si riempiono pagine e libri, ma ci si
limita a parlare e non si penetra mai fino al contenuto?,

Nel complesso, queste riflessioni sono anche giuste, ma la giu-
stezza dell’asserzione, secondo cui tutto & connesso, deve essere
ancora meglio determinata. Spesso, infatti, singoli [atti sembrano
contraddire tali asserzioni. Ci sono popoli, come i Cinesi e gli In-
diani, presso i quali alcune arti si trovano in uno stato di alta per-
fezione. [I] Cinesi, ad esempio, conoscono un notevole sviluppo
della meccanica’ ¢ hanno inventato la polvere da sparo, pur non
sapendone poi far uso. Presso gli Indiani la poesia* ha prodotto
una splendida fioritura, mentre nell’arte dello Stato’, della liberta,
del diritto, sono rimasti infinitamente arretrati®. Se si volesse da
questo giudicare, con superficialita, in che misura la loro cultura
sia rimasta omogenea in tutti i suoi aspetti, allora si mostrerebbe
quanto quell'asserzione fosse equivocata. Non si deve infatti in-
tendere la connessione degli aspetti parziali come se I'un aspetto
dovesse essere tanto sviluppato quanto l'altro.

Ogni aspetto parziale & in relazione con I'altro e i diversi aspet- pel tuld,
ti della cultura sono raccolti in sé dallo spirito del popolo. Questo SivG

¢ la relazione, I'unita degli aspetti parziali Telemento dr es- b‘-(-e
sione in queste relazioni’,
Cs

uesto spirito & un che di concreto e \°5
not dobbiamo Imparare a conoscerlo: solo nella misura in cui lo ri- \kP
conosciamo, possiamo conoscere tale relazione. Un principio spi- 8“‘“‘

" «In generale, vengono sovente usate quelle espressioni della riflessiones (Ho); Gr:
o Esiste una gran quantua di espressioni, che vengono normalmente sate in questo modos,

? ama ci si limita a parlare [...] al contenutos (Ho); Gr: «senza che abbiano un conte
nuto effettivos,

adella meccanicas (Ho); Ke: snelle arti meccaniches
«la poesiae (Gr, Ho); Ke: alarte pocticas.
enell’arte dello statow (Hol: Gr anell’artes.
«mentre nell'arte dello Stato [, ] arretratis (Ho); Gr: asenza che perd progredisse
ro nell'arte dello Siata [ .. e,

" «Ogni aspetto parziale .. | in queste relazionis (Ke, Hol; Gr- «Gli aspetti della cul-
tura sono le relazioni dello spirito, lo spitito stesso, i popolis

e v o w
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rituale puo infatti essere colto soltanto spiritualmente, attraverso
il pensiero, e noi siamo coloro che colgono il pensiero. Questo spi-
rito stesso ha perd anche la pulsione di cogliere i suoi pensieri. E
suo desiderio precipuo produrre se stesso'; esso vuole pensarsi, e

di tempo e attirano’ su di sé il nostro interesse, lo conquistano, lo

perdono o lo condividono con altri, e infine scompaiono. 4%
el : : : NP g
Considerato negativamente, questo aspetlo puo suscitare tri- £

B a by € stezza® e a questo atteggiamento ci induce in particolare lo spet- RSOA®. {1l

’2—? In_questo ¢ viva.e ado di produrre etletti’. L'aspetto pid tacolo delle rovine di antichi splendori, della passata grandezza,&“usk& i"}" i

, 1: profondo dellp spirito, la sua SEREIIS. 1N alta 2 il pensiero, ¢ in Tutto sembra passare, nulla sembra restare. Ogni uomo che abbia@ieva ',‘lu
a:,, x>~ questo modo € attivo ﬂel_ S0 piu aho.clictlo,. nel c'oghe.re se stes- intrapreso dei viaggi ha provato questa malinconia. Non & pcral-(bnda\u) : ‘.!
Poye= so. E suo desiderio precipuo pensarsi, crearsi per i suoi pensieri. tro questa una malinconia che rimanga circoscritta meramente al- i
TR s Prod_uccndo Cff""‘)' €550 tuttavia sa §oltanto dei fini d',““a de- la tomba in cui sono sepolti i singoli fini personali’, non & il cor- | !
terminata realta cffctlpalc’, nulla sa di se stesso, [nulla] di quante doglio sul sepolero di nomini famosi, bensi una tristezza univer- I ,
esso ha in sé. In un primo momento, €550 sa solo deli scopi d‘_:l!" sale e disinteressata’, relativa al declino dei popoli, di una cultura it
fmm:zza, non sa nulla di s¢, né ha come oggetto la sua interiorita, passata. Ogni stadio & edificato sulle rovine del passato 9% i

bensi soltanto una dctcrmn}u‘la realta effertuale. Il momento pit La determinazione successiva, la quale si riallaccia a questa ca- catbep | i

alto dello spirito, la sua verita, consisie quindi nel sapere se stes- tegoria, consiste nell'altro aspetto, ossia che il mutamento’, il de- NV, i

so, nel portarsi a compimento nel pensiero di se stesso, e questo clino, segna al contempo I'inizio ¢ il sorgere di una nuova vita, 'S'2'° |

esso fara ¢ fece. R : WA ok che, ciog, dalla morte risorge una nuova vita. E questo il pensie- w<n€ H

Questo compimento & perd anche il suo declino, il che, a sua ti

ro che sottosta alla metafisica orientale, forse il suo pia grande.
Esso ¢ pure presente nell’idea della metempsicosi. Piu felice &
I'immagine della fenice?, che si costruisce’ essa stessa il suo rogo, i
per poi riemergere® dalla cenere pid bella, ringiovanita e splendi- 9
da. Questo riferimento riguarda pero soltanto la vita della natu-
ra ed & un’immagine esclusivamente orientale®; [la] dimensione
naturale si adatta solo al corpo, non allo spirito, il quale passa si
in una nuova sfera, ma non [risorge] dalla sua cenere nella stessa
forma. Secondo la concezione occidentale, invece, lo spirito emer-
ge non soltanto ringiovanito, bensi innalzato, trasfigurato. Lo spi- <
11L0 s1 La avantl, si, contro se stesso e consuma le forme™ del suo
sembiante, della sua cultura, ma quanio era la sua cultura divie-
ne ora suo materiale, e il suo lavoro si innalza a una figura nuova

volta, costituisce "'emergere di un nuovo stadio, di un altro spiri-
to, di un’altra epoca della storia universale: a questo punto com-
pare un altro popolo storico-universale. Il singolo spirito porta a
compimento sé, il pensiero di se stesso, operando la transizione al
principio di un altro popolo, e in tal modo si determina la nascita
di principi piu alti’, [una] successione di principi dei popoli, un
procedere deTmondo verso il compimento. Compito della storia
universale & [mostrare] in che cosa consista la loro connessione.

La storia universale fiJosofica € una storia del mondo con pen-
sieri di portata universale su di essa, ossia con quei pensieri che si
estendono al tutto® - non riflessioni su singole situazioni e circo-
stanze, ovvero su singoli aspetti.

7

war &

-

Il primo pensiero universale, la categoria, che si presenta, & :

’ A . s . .

'elemento astratto del mutamento®, 'avvicendamento degli indi- :
vidui, dei popoli e degli Stati, che nascono, esistono per un lasso sattiranos (Ke); Gr: «hanno attiratos. i
! aConsiderato negativamente |...] tristezzan (Ho); G- «Un aspetio suscita qui Lri- T

stezzan ol

: walla tomba in cui sono sepolti 1 singoli tini personalis (Ho); Gr: walla perdita dei sin-

«F suo desiderio precipuo produrre se stessow (Ho), Gr o1l prodotto di se stesso ¢ goli fini personalie

il suo interesse precipuos.
“um grado di produrre effettio (Ke); Gr: «produce effettio.

: : - v '
. ow (C " «@ 'Ol ‘e S0 " A , . : " .
! aesso tuttavia sa soltanto [ ] realtia cllettuales (G, Ke: wesso riconosce soltanto i * wl'immagine della fenices (Ho, Ke); Gr: «la fenice, I'immagine della vita naturales.
suoi fini determinatis

' wcostruisces (Ho); Gr “«prCparas

. 2 . .
wdisinteressatan (Gr); Ke: «non interessantes
' «il mutamentos (Ho): Gr «la rimozione »

¢ ola nascita di principi pia altie {(Hol; Ke: sun altro principio, un principio superiores,

* «con quei pensieri che si estendono al tuttos (Gr), Ke: wcon un pensiero universale ' <3 e’ immaain Susiv . Jew (Ke); H ind ol e mpray.
che attraversa il tattos., ‘ pine esclusivamente ocientales (Ke); Ho: «si adatta soltanto al principio
s orientales; Gr «e soltanto un pensiero orientales.

" aconsuma le formes (Ke); Ho: «fa violenza alle formes»

* wriemergeres (Gr), Ho: «risalives

AR IO SR\ {

wdel mutamentos (Ho), Gr edella rimozione s
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e superjore’. I suoi cambiamenti? non sono mero ritorno’ alla stes.

<>*sa figura, bensf sono elaborazione, chiarimento e ampliamento di

se stesso, anche se, cosi facendo, esso si da, attraverso la soluzio-
ne del suo compito, nuovi compiti [e] moltiplica il materiale del
suo lavoro.,
Nella storia vediamo cosf lo spirito compiacersi di* una quan-
tita inesauribile di aspetti, godersi e soddisfarsi in essi. I} suo la-
voro ha perd solo il risultato di aumentare di nuovo il lavoro stes-
so e di consumarlo nuovamente. Ciascuna sua creazione gli si ri-
propone nuovamente come materiale da elaborare’; il suo lavoro
consiste pertanto solo nella preparazione di accresciuti godimen-
ti. Il pensiero assoluto del mero cambiamento si trasforma in quel-
lo dello spirito che espande® le sue forze in tutte le direzioni. Qua-
li forze esso possegga, lo apprendiamo dalla molteplicita dei suoi
sviluppi e delle sue produzioni. In questo piacere derivante dall’at-
tivita, esso ha soltanto a che fare con se stesso. Sebbene lo spiri-
to sia coinvolto in condizioni naturali esterne e interne, le quali
non fanno meramente resistenza e non creano solo ostacoli sul cam-
mino, bensi possono anche provocare il completo fallimento dei
suoi tentativi, esso cerca di aver ragione di esse, anche se spesso
soccombera, né potra fare altrimenti. Allora, perd, esso tramonta
nella sua vocazione di essenza spirituale, [nella] sua efficacia e con-
cede lo spettacolo di mostrarsi come attivita spirituale, che vuole
non opere, ma attivita vitale. Non I'opera, infatti, bensf 'attivita
sua propria costituisce il fine. i i
Omprese sotto questa categoria vediamo cosi nella storia le at-
tivita, gli eventi e i destini umani pid diversi’, vediamo ovunque
un che di nostro. L’agire ¢ il dolore umani sono ovunque lo sti-
molo del nostro interesse nella misura in cui essi ci appartengono.
Una volta compaiono fenomeni splendidi per bellezza e liberta’,
poi altri, che con energia, anche con Penergia del vizio, si procac-

' wa una figura nuova ¢ superiores (Fo): Ke «a una nuova culturas

! al suoi cambiamentis (Ho); Gr: «Le sue rimozionis

* wmero ritornos {Gr); Ho: «meri ritornis

' wcompiacersi dis (Ho), Gr- « volgersi aw

* «Ciascuna sua creazione [.. | materiale da elaborares (Ho); Ke: «Continuamente wli
st fa incontro del materiale nuovo, che costituisee per esso un'esortazione a elaborarlos

* wespanden (Ho); Gr: arivelas; Ke wsviluppas

" apini diversis (Gn; Ho: odi natura piii diversas

* aUna volta compaiono fenomeni [ ] libertas {Cerk; Ho wVediamo sembianti indi-
viduali liberi e belli; Ke: «Siamo attirati dalla bellezza, dalla liberta e dalla ricchezzas
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ciano autorita e potere'. Straordinarie mobilitazioni di forze pro-
ducono talvolta solo piccoli risultati, talaltra un evento in sé insi-
gnificante produce le conseguenze piti straordinarie. Inoltre ve-
diamo un'attivita in parte soddisfacente, in parte insoddisfacen-
te. Grandi forze portano spesso a compimento opere di poco conto
e viceversa. Il pid variopinto incalzare degli avvenimenti si pre-
senta ai nostri occhi, un interesse umano rimuove Ialtro. Ma sem-
pre questo ci motiva a partire dall’interesse per 'uvomo, sempre ri-
mane al primo posto I'interesse per 'uomo.

Per quanto in sé interessanti siano queste osservazioni®, il loro
risultato piti immediato consiste tuttavia nel fatto che, cosi per-
correndo I'incalzare [degli eventi storicil, ci stanchiamo al cospetto
degli aspetti singoli’ e ci chiediamo quale sia la meta di tutte que-
ste singolarita cui ciascuno testimonia il suo interesse. Non pos-
siamo considerarle esaurite nei loro fini particolari: alla base dj
questa straordinaria mole di sacrifici deve trovarsi uno scopo fi-
nale. Non ¢ pensabile uno scopo finale di tutto questo movimen-
to? Ci si impone [a domanda se dietro i chiasso, dietro questa ru-
morosa superficie delle apparenze non ci sia un’opera interiore, si-
lenziosa, scgreta’, in cui viene conservata la forza di tutte le
apparenze e a vantaggio della quale tornano tutti gli sviluppi. per

tegoria, quella della ragione, il pensiero di uno s finale in se
stesso. La domanda concerne quindi una dimensione interiore de- {cw:t}
e

terminata in sé e per sé, che & una e il cui eterno lavoro consiste
nello spingersi, nel portarsi avanti verso il sapere, verso |'applica-
zione e il godimento di se stessa. L affermazione secondo cui ne-
gli eventi dei popoli un tale fine ultimo costituisce I'clemento do-
minante e in grado di portarsi da solo a compimento’, che cioé ci
e sia ragione nella storia universale - questa alfermazione rappre-
senta la verita. Tale risposta affermativa alla domanda formulata
viene qui presupposta, come dimostrazione di quale sia la verita da

" «poi altri, che con energia [...} autoriti ¢ poteres (Gil; Ke- «la stessa energia del vi-
210 SUSCIA Interesses,

* wosservazionis (Gr); Ho: eintuizionis.

' wnel fatto che, cosi percorrendo [, degli aspetti singoli» (Gz, Ke): Ho: «nel fatto
che noi in 1al modo evitiamo di dover prestare interesse a ogni singolaritas

! «non ci sin un'opera || segretas (G, Hoo wnon si celi il sostegno dato a un'opera
stlenziosa e segretas

' al'alfermazione secondo coi [ ] 2 compinentos (Ho, Ke); Gr: «Che ora effettiva-
mente sin richiesto un tale fines

3&

—» realizzare la_quale tutto quanto ¢ accaduto. Questa ¢ la terza ca-u°'I e.
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cui potrebbe essere derivata la trattazione della storia universale
stessa, essendo questa |'immagine ¢ Iazione della ragione. Ma la
storia universale filosofica & piti un mostrare che un dimostrare
quanto detto. La dimostrazione vera e propria si trova nella cono-
scenza della ragione stessa; la dimostrazione & cio di cui si & venuti
a conoscenza, la ragione stessa, quale materiale di rutta la vita spiri-
tnale’. Nella storia universale essa si mostra soltanto. La storia uni-
versale stessa & soltanto un modo in cui appare quest'unica ragio-
ne, una delle sembianze particolari® in cui si rivela la ragione.

Dal nostro punto di vista dobbiamo pertanto partire dal prin-
cipio di non trovare altro che [una] riproduzione dell’unica im-
magine originaria, che si presenta in un elemento particolare’. Il
materiale, 'elemento, di questa riproduzione sono i popoli, le loro
lotte e il loro lavoro. Per giungere a conoscenza della ragione nella
storia o per conoscere la storia secondo ragione bisogna certamente
avvalersi della ragione stessa, presupponendola, giacché, a secon-
i come guardiamo la storia e il mondo, questa anche ci guarda.
Nell’epoca piti recente, dopo aver trovato assai difficile la cono-
scenza del mondo, I'esperienza della veritd, € stato rimandato alla
storia il desiderio di acquisire pensieri. Ci si ¢ ripromessi dalla sto-
ria ogni genere di chiarimento in merito alla natura dello spirito,
del diritto, ecc., ma la storia ¢ \_/_r|f\, né si impara nulla da essa, se
non ci si avvale della ragione ¢ dello spirito presupponendoli. In
particolare sideve contrastare la viotezza delle astrazioni generali,
secondo cui la ragione potrebbe arrivare fino alla storia gia da se
stessa. La storia da un notevole contributo e contrasta Je astrazioni
di cui si & detto; si deve perd prima sapere §he cosa sia razionale.
Senza questo sapere non troveremmo Ja ragione:Se fa storia poi
dovesse presentarci il risultato ultimo’, sarebbe cosi dimostrato
che si & gia entrati nell’eta senile. La caratteristica propria dell'eta
senile consiste infatti proprio nel vivere soltanto nel ricordo di
quanto ¢ stato, del passato, non nel presente, ¢ questo sarebbe cosi

LiO
ac

' aquale materiale di tutta la vita spintuales (Hol; Gr «che cioé & il solo pensiero a
costituire il fattore propulsivos

? oun modo in cui appare || sembianze particolario (Gr, Kel; Ho: «la manifestazio-
ne di un che di particolare dei sembianti dellu ragione»

* «Dal nostro punto di vista [.. ] elemento particolare» (Ho, Ke); Gr « Nella storia la
ragione & soltanto per colui che entra con la ragione in un clemento che si piegs, mostran-
dosi flessibile in tuiel 1 suoi aspetiis

* «Se la storia pot [} il risultato ultimos (Ho), Gr: «Se si fa meramente riferimento
al passataw

I modi della trattazione srorica 21

un segno della nostra senilita. Se non ci si avvale, presupponendo-
lo, (I('I.Jgellsicl'u della ragione, st deve almeno avvalere della fede
nell’esistenza di una causalita effettuale nellastoria ¢ nel Tatto che
intelligenza, lo spirito, non siano abbandonati® al caso. Qui infatti
si Fa avanti lo spirito alla luce dell'idea che sa se stessa, a un livel-
lo superiore, quindi, che nella natura?, in cui I'idea & anche presen-
te. In elfetti, siammette spesso che il mondo spirituale non & abban-
donato da Dio, che nella storia governano’ una volonti e uno scopo
finale* divini. Dio domina il mondo. Tuttavia, non appena si -.lif.ron-
tano aspetti pii determinati, i si ritrae e ci si pongono domande
" rignardo a% plano dcllu'provyidcnm: Qual ¢, quindi, il piano della
‘ pr()Yy'lgjL-nAzl nella storia universale ? Pud essere compreso in con-
[ cetti? Sono maturi i tempi perché lo si possa cogliere ?
*  Alla domanda piii dettagliata concernente il piano della prov-
videnza la devozione risponde notoriamente che questo’, cosi come
la natura di Dio, & imperscrutabile, non pud essere inteso esausti-
vamente. A questa devozione possiamo controbattere in partico-
lare facendo riferimento alla religione cristiana, la guale ha rivelato®
agli uomini la natura e I'essenza, prima sconosciuta, di Dio. 1l Dio
in precedenza nascosto, & stato manifestato. Cosi sappiamo, quat
li cristiani, che cosa Dio sia. Ora Dio non & pit un che di scono-
sciuto. Se noi riteniamo che Dio, dopo la sua rivelazione, sia
egualmente sconosciuto come prima, offendiamo la religione. Co-
si facendo, sveliamo di non aver farta nostra la religione cristia-
na’, giacché questa ci impone il dovere di conoscere Dio. Essa ha
regalato quest’opera di bene agli vomini. Pertanto la religione
cristiana richiede questa devozione, di trovarsi cio® innalzati®
non di per sé¢’, ma grazie allo spirito di Dio, tramite la cono:
scenza, il sapere, della religione. Dio non vuole animi meschini
né teste vuote, bensi figlioli che siano ricchi nella conoscenza di

—

' wabbandonatis (He, Gr); Ke: «lasciatin.

2 p - .

: wa un livello superiore [ ..} naturas (Ho); Gr: wsollevata al di sopra della naturas,
sgovernanos (1), Ke GVENROno_aLtuajiv.

«uno scopo [inalews (Ke); Gr wun fines

-

wquestos (Gr); Ke: «il suo piano nella storia universale s

* wha rivelatos (Ho); Ke: «ha manifestatos.

" asveliamo di non aver fatta nostra la religione cristianas (Gr); Ke: sovvero se noi
continuiamo a lare questa al fermazione, non siamo cristianio,

adi trovarsi cioe innalzatis (Gr); Ho: odi realizzare cioé 'innalzamentos: Ke: odi co-
noscere cioe Dios.

* wdi per sén» (Ho); Gr ada se stessin
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!
Dio' e solo a questo diano valore. I cristiani sono quindi iniziati ai
misteri di Dio, essendosi manifestata tramite la religione cristia-
na l'essenza di Dio, e in tal modo ci & anche data I chiave della
storia universale, esséndo questa |'esplicazione della sua natura in
un elemento particolare. Questo, in quanto particolare, & un qual-
cosa di determinato’, né vi & qui altra conoscenza che di una prov-
videnza determinata, ovvero [del] suo piano. Per il resto non ha
luogo altra conoscenza. Si pud anche, del tutto senza preconcetti,
rimanere fermi all’idea generale' secondo cui la provvidenza divi-
na' governa il mondo’, ma ci si pud attenere a questa affermazio-
ne anche a seguito di preconcetti’ e questa asserzione generale pud
avere, a causa della sua universalita’, anche un particolare senso
negativo, ossia che la divina essenza assoluta viene tenuta a distan-
za ¢ collocata® al di la delle cose e della conoscenza umane. Dopo
averla li collocata, ¢i si riserva, per altro verso, la liberta di com-
piacersi delle proprie rappresentazioni arbitrarie, rimuovendo le
esigenze del vero e del razionale®. In questo senso, la rappresenta-
zione di Dio" & tuttavia soltanto una vuota chiacchiera. Se Dio
viene collocato al di la della nostra consapevolezza, siamo liberati
dall’obbligo di conoscerlo, di occuparci della sua natura, di trova-
re la ragione nella storia universale. In tal caso hanno spazio libe-
re ipotesi e la gaia vanita consegue piena liberta. La devozione sa
bene che cosa guadagna tramite la sua rinuncia. Pertanto dobbia-
mo prendere in considerazione la storia universale ¢ quale sia il
suo scopo finale: questo scopo finale ¢ quanto Dio [ha] voluto col
mondo®. Per questo scopo finale vengono celebrati tutti i sacrifi-
ci sull’altare del mondo; esso & quanto produce effetti e da la vi-

«ligholi che siano riccht nella conoscenza di Dios (Ha): Gr: aesige che Jo si cono-
SCiawe

squaleosa di determinatos (Ho), Gr selemento determinatos.

«all'idea generales (Grh; Ho: eall’universales

«la provvidenza divinas (G, Ho: «un Dios

- & w N

«Si pud anche, del tura |} il mondos (Gr, Hol; Ke: «ln generale, si pud rimanere
fermi, senza preconcetti, alla rappresentazione di un governo divino del mondos

* «ci si pud attenere o questa affermazione anche a seguito di preconcettio (Ke, Hol,
Gr: «si pud anche restare legati a questa allermazione s

? we questa asserzione generale 1) della sua universalitao (Re); Ho: « Per la sua uni
versalita, questa asserzione generale pud acquisires.

* we collocatae (Ke, Gr), Ho: aed én

* arimuovendo le esigenze [...] razionales (Ke, Ho); Gr: atenendosi Jontani dall'uni-
versulew.

* «la rappresentazione di Diow (Ke); Ho. «quest universales
" aguanto Dio (ha] voluto col mondas {Gr), Ke: aguanto & voluto nel mondos
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ta. Di tale scopo sappiamo che & quanto ¢’¢ di pii perfetto [e] Dio
vuole quanto c'e di piu perfetto; e cid che egli vucle pud essere so-
lg se stesso ¢ quan i ¢ eguale, la sua volonta. La sua volonta non
st dif grenzia da lui' e questa noi la chiaghiamo, con terminologia
filosofica, I'idea’. In questa sede dobbianjo astrarre dall’espressio-
ne religiosa per cogliere i concetti nella {drma del pensiero.

e et &
L’idea della liberta umana.

Possiamo quindi conseguirne che dobbiamo prendere in consi-
derazione I'idea nell’elemento dello spirito umano, o, piti precisa-
mente, l'idea della liberta umana. 1l vero ha diversi elementi. La
prima forma, la piu pura, che gli & propria e in cui I'idea si rivela,
¢ il pensiero puro stesso, e cosi I'idea viene considerata sotto
I'aspetto logico’. Un’altra forma & quella in cui essa nasconde se
stessa, sprofondandosi, & la natura fisica. La terza, infine, & la for-
ma dello spirito in generale. Tra le forme dello spirito, ne deve es-
sere messa in rilievo particolarmente una‘, come 1'idea ciog si ester- -
ni nell'elemento della liberta e dell: ane, di modo che
quest viene la base astratta della liberta®, mentre il suo
prodotto & I'intera esistenza® etica di un popolo’. Questo & il ter-
reno pit immediato; tuttavia, abbiamo da prendere in considera-

ione non soltanto 1l mondo etico in astratto, bensi il modo come

uesto si produce nel tempo. La liberta & perd solo il modo in cui
I'idea [a emergere cio che essa stessa € e diventa progressivamen-
te cid che essa & secondo il suo concetto. Questo far emergere si
dispone® in una serie di figure etiche’, la cui sequenza costituisce
il cammino della storia.

~

" ala sua volonti [ ] da luis (Ho), Ke: «Dio ¢ la natura della sua volonta sono una
cosa solis.
o S . . 3

* al'idean ([0, Ke), Gr: «l'wdea in generalew

" acost 'iden [ ] 'aspetto logicos (Ke); Ho: «cosi la logica considera |'ideax; Gr: «co-
si avviene nella logicas.
" aTrale forme dello spirito [...] particolarmente unan (Gr); Ke: «Qui va messa in ri-
lievo l'ideas

¥ wdella libertan (Gri, Ho: adi questa figuras

' aesistenzas (Gy); Ho: avitas

adi modo che quest'ultima diviene [..] di un popolos (Gr); Ke: «Questa liberta si

mostra nella vita di un popolos

b ousi dispones (Ho); Gr: esi sviluppas
* «di figure etiches (Ho), Gr. «di sembianti cticis.
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Qui abbiamo pertanto I'idea come totalita della liberta etica.
In questo contesto emergono due momenti: da un lato 'idea’ stes-
sa come un che di astratto, poi, in secondo luogo, le passioni uma-
ne. Entrambi gli aspetti formano insieme la trama Tongitudinale
e quella trasversale’ del tappeto che la storia universale’ ci sten-
de davanti agli occhi. L’idea & la potenza sostanziale', ma, consi-
derata di per sé, & soltanto P'universale: il braccio, per mezzo del
quale si realizza’, sono le passioni degli uomini. Questi sono gli
estremi. L'elemento medio che li lega, la conciliazione di en-
trambi, in cui essi hanno la loro unificazione vivente®, ¢ la liberta
etica. Per meglio precisare quest ultima, dobbiamo perd fare an-
cora altre osservazioni.

Per quanto riguarda 'idea, I'anima quale guida, sono da svi-
Juppare al suo interno i momenti. L'idea ha momenti principali.
Non potendo qui parlare in modo del tutto astratto, I'alferriamo
nella forma concreta dello spirito, non come [idea] logica. A que-
sto riguardo, vogliamo parlare in via formale della natura dello spi-
rito, per poi passare alle applicazioni.

Lo spirito in generale € pensante, ed & pensiero di un gualcosa
che &, e pensiero che questo & e relativo a come esso sia. I sapere
in generale, consapevolezza’. Sapere ¢ consapevolezza di un og-
getto esterno razionale. lo ho consapevolezza nella misura in cui
sono autocoscienza®, ossia so di un oggetto esterno, ovvero di un
che di esteriore, soltanto nella misura in cui, in ¢id, so di me’®, de-
termino I’altro a essere il possibile, [cosi] che io, dunque, so in que-
sto la mia determinazione di non essere solo questo o quello, ben-
«f che io sono cid di cui so. Ovvero, io so che cid che sono & anche
per me oggetto esterno. 11 fatto che io sappia di me e di un ogget-

' allidean (Ho); Gr «il primo principio dell'ileas

? ylu trama longitudinale e quella trasversales (Ho); Gr «la trama trasversale e quel:
la longitudinales

' ola stona universales (G, Ho' «la svorias.

' 4L idea & la potenza sostanzialew (Ho), Gr: «L'ides in quanto tale & la realta effet-
tualew

% «si realizzae (Ho); Gr: «si sviluppa espandendosio

* whanno la loro unificazione vigentes (Ho); Ke: wconcorronow

' o supere in generale, consapevolezzaw (Ho), Ke: o E spirito che sa, ha consapeve:
lezzas.

* «lo ho consapevolezza |...] autocoscienzax (Gr); Ho: alo sono consapevolesza sol-
Ao N GUANLO JULOCOSCIENZay.

? «nella misura in cui, in <o, so di mee (Ho); Gr: « nella misura in cul, in cid, 10 50 €
me di me stessoo; Ke: «nella misura in cui io so di me stessoe
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to esterno ¢ inseparabile: nessuno dei momenti & senza Ialtro, be
ché il primo spesso si mostri preponderante, . R

In un Primo momento sappiamo di essere senzienti: i trovia
mo determinati in questo o quel modo. Qui' non & ancora pre )
te al‘cun'a oggettualita, bensi 'indererminatezza. 1] prnccssopva SCI}-
la direzione di determinarsi, di separarsi®, di porsi un qualcos:i:l;
tronte come oggetto esterno. Questa determinatezza cerco ora di
scnl\dc?la.da me e di renderla un oggetto esterno; cosi le mie sen-
sazioni diventano’ un mondo esteriore e [uno) in'wriore

Parlando cosi della sensazione, si intende la dc(crmiﬁatcz i
generale, Subentra tuttavia un modo specifico della dc:tcrr:if:llarj
tezza, ossia che io mi sento manchevole, negativo, trovo in m
una contraddizione, che minaccia di dissolvere la 1:nia unita coc
me stesso. Solo avendo inizio in questo modo si presenta uim;;
la determinatezza, ma al contempo un modo specifico dc?la de-

terminatezza, ovvero la circostanza che mi sento manchevole. Ma 4

10 50N0, € questo & un punto fermo: io so questo e lo contrappongo
al negativo®, alla manchevolezza; mi accingo a togliere Il:)apmagn-
chcvn!czza e mi conservo. Cosi ho istinto e sono istinto 0 ni es-
sere vivente ha istintiXGli oggetti esterni, nella misura in cgui’ mi
comporto come istinto*, hanno il significato di essere mezzi del-
la ricostituzione della mia unita’, quindi del soddisfacimento XCid
“C:):lil,:?l?-c? in g.cm:ralc l‘a.dl.m:-'nsi.unc teoretica o pratica.) In que-

ntuiziont, 1n guestl istinti, slamo in un primo momento im-
mediatamente nell’esteriore, esseri naturali: siamo esteriori a noi

Ay . ey ——
stessi. Le intuizioni sono un che di singolo, di sensibile:; egual
’ = .

mente lo & anche I'istinto®, indipendentemente da quale sia il suo
contenuto, e questo ha 'uvomo in comune con I'animale, Cosi
agendo, l’uun'm non ¢ ancora pensante, non & propriamcn'tc a:
cora autocoscienza, non consapevolezza, giacché nell’istinto non
€ € autocoscienza.

) SRR =
«Quie (Gr, Ke); Ho: «In cide.
i
«all processo [ ) di separ. :
: arsis (Ho); Gr: o lnnan i pre
P, iy zitutto io mi preliggo di separare me
5 e -
: sle mie sensazioni diventanos (Ke, Gij; Ho: snclls mia sensazione si sviluppanos
- wal negativos (Hol, Gr: salla negaziones '
: anclla misuri in cui mi comporio come istintoe {Ho); Ke: weui si nivolge V'istintow
g uwltg istintoe (Ho); Gr: «con istinto nei confronti dei medesimis .
Ll o . . ¢
sdella ricostituzione della mia unitiis (Ho, Ke), Gr: adell'integrazione »

s R PSR
o Le intvizioni sono un che di singol "1sti ir); K
golo L] P'istintow {Gr) "istinto &, i
rale, un qualcosa di seasibilco, i e o
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Cid che toglie all'uomo questa immediatezza & il fatto che egli
ha se stesso come oggetto esterno] sa di sé e riguardo a se stesso,
¢ interiormente presso se stesso: questo & I'esser pensanti. Questo
lo distingue dall’animale. Il pensiero & il sapere dell’universale'.

- . . .5 s .
o~ L'uomo ¢ soltanto pensante nella misura in cui & interiormente

.
Vo o

presso’ se stesso. lo, in quanto totalmente semplice, interiore, so-
no il totalmente universale, e soltanto ponendo io il contenuto in

<*o® questa semplicita, viene semplificato il contenuto stesso, ovvero

diventa ideale’. La pulsione infinita del pensiero € di porre il rea-
e in noi come un che di universale e ideale. Cio che 'uvomo é real-

mente, lo deve essere anche idealmente. Essendo I'uomo cosi, sa-
pendo del reale quale ideale e sapendo se stesso come ideale, egli

* Imente nelle sue immediate intuizioni, nei suoi istinti, nel loro sod-

o i

1 '"\

-

disfacimento e nella produzione®. 1l fatto che egli sappia cio inte-
riormente significa che egli inibisce gli istinti, che colloca la rap-
presentazione, i pensieri, l'ideale, tra la pulsione dell'istinto e il
suo soddisfacimento, che scinde le sue rappresentazioni dal com-
pimento delle medesime. Nell’animale non e [cosi]’, qui sussiste la
connessione continua tra l'istinto ¢ il soddisfacimento - connes-
sione che pud essere interrotta soltanto dall’esterno, tramite il do-
lore o la paura, non interiormente. 1."animale non interrompe que-
sta connessione da se stesso, non contrappone un che di esteriore

"X |all’interiore. L’animale non si scinde, 'uomo, invece, lo fa: egli

pensa e inibisce gli istinti. Potendoli inibire o lasciarli fluire®, egli
agisce sulla base di fini, si determina secondo un fhe di universa-
le. Ha le determinazioni davanti ai suoi occhi, le/prende in consi-
derazione prima di portarle a esecuzione, e qugle aspetto debba
prevalere, tra i molu che esse hanno, dipende dai fini prescelti.

La determinazione pud essere essa stessa il otalmente univer-
sale, quando essa si ponga come fine il totdlmente universale.

- [rautd 3 ve -
ey roata 2. Mt melle
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' oil supere dell'universales (G, Ke: al'universales. g s o p v o ¢

! apressos (Gr); Ho: adavanti aw

' sovvero diventa idealew (Ke); Ho. ediventando un qualcosa di ideales.

* adi essere meramente nelle sue immediate intuizioni [ ] nella produziones (Gr); Ho:
«di vivere meramente nella sensazione ¢ nell'istintos, Ke: sabbandonato meramente ai suoi
istinti e al soddisfacimento der medesimis,

¥ «Nell'animale non & [cosils (o), Ke; « Nell'animale 1 due momenti coincidonow; Gr.
aNell'animale questo & in unitis.

¢ aPotendoli inibire o lasciarli fluires (Kel; Gr: o« Essendo l'istinto gia nell'vomo pri
ma che questi lo soddistis.
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L'universale pi illimitato ¢ la sua illimitata liberta. L'uomo pud
pors questa come fine'. Egli sa cosa sia, cosa lo determini: & il sa-
pere di sé e della sua volonta®. Cid rende 'uvomo I'essere compe-
netrato dalla volonta*; qui risiede I'autonomia dell'uomo. L.’ani-
}t:mlc ¢ privo di volon!ﬁ, non pud inibire i suoi istinti, perché non
aa l:cbou;r:]l" ?r‘cse:;mz:;\m come un c!le di ideale, di el'fcttualc.. Nel-
. I ricordare dell uomo® si ritrova [a fonte della sua liberta
e universalita, la sua determinazione secondo fini, che POSSONo es-
sere il pit universale come il singolare, cosi che egli spezza la sua
immediatezza e naturalezza. Questa interiorita & qu
I'vomo autonomo. L’uomo non & autonomo per il fatto di avere inX
s¢ la fonte del suo movimento’; anche "animale, infatti, ha in quan-
to essere vivente la fonte del suo movimento in se stesso, ma vie-
ne soltanto indotto a cid cui viene spinto dal suo stesso interno. x
Nel caso suo I'eccitazione comincia al suo interno e presuppone un
csp]etamcnto immanente. Quanto gli & esterno, in effetti, non lo
stimola, se lo stimolo stesso non si trova gia al suo interno. Cid che
non sgorga dal suo interno non & presente per I'animale®; ¢id che lo
dcte_rmina, lo ha al suo interno. Non pud frapporre nulla tra Iistin-
to e il suo espletamento, il soddisfacimento del medesimo. 11 pen-
siero, tuttavia, ['essere dell'vomo quale spirito, quale o7 - questo
rappresenta la radice astratta della natura umana in generale, co-
stituisce il principio attraverso il quale lo spirito & spirito. In cid
risiede la determinazione che ci riguarda piti da vicino.

E ora passiamo agli aspetti concreti. La nostra determinazione
principale consiste nel fatto che 'uvomo, quale spirito, non & un
che di immediato, bensi nella sua essenza un qualcosa che & ritor-
nato In se stesso. Questo movimento della mediazione € cosi il mo-
mento essenziale della natura spirituale®; grazie ad esso I'uomo di-
viene autonomo e libero. La sua attivitd consiste nell’uscir fuori,

' aL’uomo pud porsi questa come fines (Ho); Gr: « Eglhi pud cosi porre il semplice con.
cetto come suo fine, ad esempio la sua liberta positivas.

? aFgli sa cosa sia [...] della sua volontas (Ho), Ke: «Cid che determina cosf 1'vomo
sono le rappresentazioni di cio che I'vomo ¢ e di cid che egii vuoles '

* «Cid rende 'vomo [...] dalla volontas {Ho); Gr: « 1l che costitnisce la sua volontis.

* wNella tacoltd di ricordare dell'uomos (He), Gy o« Qutin

‘ '7 «per il fateo di avere in sé la fonte del suo movimentos (He: Gr aper il farto di co-

minciare da se stesso in quanto fonte del movimento al suo s1esso internos

* i che non sgorga [.. ] per I'nnimale» (Gr); Ho: «Cid che non & adatto all'anima
le, non gli appartienes

T a1l pensiero, tueavia | .. quale los (Ho); Gr: « i pensiero che 'vome & law

* adella natura spirituales (Ho); Gr adello spiritan
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al di sopra dell’immediatezza, nel negare la stessa, rornando cosi
in sé. Pertanto, Jo spirito & soltanto cid che esso stesso fa di sé per
mezzo della sua attivita. Usualmente, quando parliamo di ritorno,
¢i immaginiamo che si esca, un luogo in cui ci si reca [e] un ritor-
no al posto precedente. Questa idea va respinta, che cioe il sog-
getto sia il momento primario: il soggetto, I'effertuale’, il vero, €
infatti solranto il momento secondario, quantg & ritornato in sé,
ovvero o spirito € soltanto quale suo risultato’, non quale momento
soltanto iniziale, immedjato. Cig rappresenta 1 ilo rosso_dell'in-
tera storia universale & ‘:;;'J:;b‘%j‘;_"‘\“’ g~ " gt M

Per chiarimento, possiamo aiutarci pensando al seme, 11 seme
& cid con cui ha inizio la pianta, ma ¢ al contempo anche il risul-
tato dell’intera attivita, dell’intera vita della pianta. Essa si svi-
luppa per produrlo. Nella sua essenza, il seme & il prodotto; fa pero
parte dell'impotenza della vita naturale il fatto che il granello, qua-
le inizio* e quale risultato dell’individuo, sia diverso e tuttavia la
stessa e medesima cosa, giacché il seme ¢ da un lato il risultato di
una pianta e dall'altro l'inizio di un’altra’. Al suo interno i due
aspetti si separano, cosi come (si distingue in sé} la forma di esse-
re una volta seme, la semplicita di un granello, un’altra di essere
lo sviluppo della pianta. Ma trovandosi gia I'intera pianta nel gra-
nello, I'unita viene in sé sempre conservata.

Lo stesso avviene nella vita senziente ¢ in quella umana, e al-
trettanto nella vita dei popoli. La vita diun popolo fa maturare un
frutto’. La sua attivita va nella direzione di portare a compimen-
to il suo principio, di trovare soddisfacimento ne! produrre il pro-

prio principio. Questo frutto, prodotto e mostrato dal popolo co-
me totalita spirituale, un frutto che sviluppa perd anche al con-
tempo una vita naturale, non ritorna* nel suo grembo, dal quale ¢
nato. 11 popolo non giunge a goderlo, bensi questo diviene per es-
so [un’] amara bevanda. 11 popolo, la sua attivitd, & questa sete in-
finita del frutto, il quale, nell’assaporarlo, diviene perd la bevan-
da che avvelena I'esistenza del popolo stesso, la sua distruzione, e

' ol effetiuales (Ho); Gr: «lu reale effettualitas,

! aguale su0 cisultatow (Ho, Ke), Gr aquale tale risultatos,

¥ wquale iniziow (Ho, Kel; Gr: wquale momento di partenzae.

* oil seme & da un lato il risultato [ ] di un'alirae (Ho): Ke «il seme & V'inizio del sin
golo individuos

5 wun frattas (Ho, Gn; Ke: «il suo frutow

¢ onon ritornas {Ho, Ke), Gr: «proprio per questo non ric adew

' i
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il frutto diviene nuovamente seme, ma seme [e] inizio di un altrg
popolo, nella misura in cui tale seme d vita a quest’altro pop Is
e lo conduce alla maturica. posT
/. Un altro esempio, piti vicino, che lo spirito ¢ soltanto risulta-
to, lo ha ugl}i individuo in se stesso. Innanzitatto, ¢io che l'ess(e-
re umano ¢ immediatamente, costituisce solo la possibilita di es-
sere razionale ¢ libero, solo la determinazione, il dover essere. Sol-
tanto per mezzo di disgiplina, educgzione e cifjura l'essere umano
th‘!ll‘d ¢i0 che deve essere, Pessere ruzionult%’uomo quando na-
sce, € soltanto la possibilita di essere uomo. L’animale ilnvcce ¢, una
volta nato, quasi' compiuto; la sua crescita & piuttosto un acquisi-
re forza. Nell“istinto ha subito tutto ¢io di cui ha bisogno N(])n va
considerato come un particolare regalo della natura allanimale il
tatto che il suo processo formativo si completi rapidamente: si trat-
ta infatti soltanto di un'acquisizione quantitativa di forza, L'essere
umano deve invece conquistarsi tutto, deve cominciare col trasfor-
mare se stesso in cio che esso deve essere, 1n clo che, diversamente
sm'c]_\hc soltanto una possibilita, proprio perché & un essere spiritua-’
le. Esso deve scuotersi di dosso la dimensione naturale Lo spirito
quindi il suo proprio risultato. . e
L'cs\cmpiu piti sublime di cid & la natura di Dio stesso. Questa
non pud tuttavia essere definita come esempio, bensi [essa] & 'uni-
versale, il vero stesso’, di cui & tutto il resto a essere solamente un
esempio. Nella nostra religione Dio é spirito; Dio € rivelato come
spirito, il che costituisce una caratteristica propria della religione
cristiana. Le religioni pid antiche hanno peraltro anche dato a Dio
il nome di yoig; solo che questo & meramente un nome e non & in-
teso in modo tale da esplicitare la natura dello spirito. Nella reli-
gione ebraica lo spirito non viene ancora colto ed csplic.itato bensi
viene solo rappresentato in forma generale. Nella religio;lc cri-
stiana Dio viene pronunciato in un primo momento come Padre:
come la potenza, ["astrattamente universale ancora nascosto. In un
secondo momento esso, in quanto oggetto esterno, ¢ un qt;alcosa
che si scinde’, che pone qualcosa di altro da se stesso. Questo &
stato chiamato il Figlio®. Questo secondo € determinato in modo

i i g
wquasin (Flo), Gr, Ke: aprestos

3 4 A
«il vera stessow (Ke, Gy, Ho: «bi veriti stessaw.

wUn Juatcoss che si scindes (Ke) Ho. « Juesto momento che st dividew G G(]“ﬂk
\? ] > I i |
CIss0e,

¢ il Figliow (Ke, Ho), Gr: «pessonas
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tale che in questo altro da se stesso esso & pero altrettanto imme-
diatamente se stesso', si contempla e sa soltanto se stesso nell’al-
tro, € gueslo aversi, sapersi, aver-unita, esser-presso-se-stesso-
nell’altro & lo Spirito, ovvero: il tuttg € lo Spirito, mentre non lo
sono, presi singolarmente, né 'uno né I'altro aspetto. Dio & de-
terminato come spirito, esso soltanto € il vero, il perfetto. Espres-
so nella forma’ del sentimento, Dio ¢ I'amare eterno, il Figlio, il
sapere sé nell'altro, I'avere 'altro come un che di suo proprio.
Nella forma del pensicro, questa determinazione & quanto costi-
tuisce lo spirito. Attraverso questa unita trina’ la religione cri-
stiana & la verita rivelata e I'unica religione vera. Questo ¢ il suo
vantaggio, Ia ragione per cui la religione cristiana si colloca pid in
alto delle altre religioni. Per questo aspetto si differenzia dalle re-
stanti religioni. Se non avesse in sé tale unitd (ring, potrebbe es-
sere che il pensi€rd trovasse piu contenuto in altre ruligtil(,mi. Es-
sa costituisce la dimensione speculativa al suo interno' ed € cio in
cui la filosofia trova e riconosce | idea della ragione anche nella
religione cristiana.
Passiamo ora alle conseguenze concrete del concetto dello spi-
rito, le quali risultano interessanti per il nostro oggetto’.
La prima di queste conseguenze si riferisce’ all'inizio della sto-
ria, alla circostanza per cui usualmente si presenta tale inizio nella
/forma dello stato di natura’, nella condizione dell'innocenza. Se-
condo il nostro concetto di spirito, la sua condizione prima, natura-
le e immediata & una condizione di illiberta, di bramosia, all’inter-
no della quale lo spirito come tale non & nella sua realta efferrna-
le*. E un ideale vuoto, quello che ci si fa usualmente di [una] tale
condizione, un equivoco per gquanto concerne la parola natura’,
nella misura in cui con natura si intende il concetto, I'essenza di
una cosa. In tal caso si intende con stato di natura, diritto natu-

' ain questo alio da se stessa |, se stesson (G, Ho: « Dio stesso ¢ Dio e quest altros,

* anella formao (Ke); Gr: asecondo il modos

Y aunita trinas {Hol; Gr: attintas; Kee ocosiddetta unita trinas

! e Essa costiuisce la dimensione speculativa al suo internos (G, Ke «Questo 1l ri-
sultato come nella religione eristianas

‘o Passiamooral. il nostre oggetton (Heo, Cer); Ke: « Conseguenze di guanto precedes

* asirifenisces (Ho), Gr: avan

" wnclla forma dello stato di naturas (G, Ho: «ncllo state b natneas

* eall’interno della quale lo sparito | ) selli soa realed effetvmaler (G, Ho: «il che si-
gnifica che non & elfettivamente come spirtos

* oF un ideale vuoro [ .| la purcla naturas (Cirl; He: aCon 1'ideale dello stato di na-
tura subentti un eynvocos
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rale della liberta che dovrebbe toccare all'uomo secondo il suo con-
etto, quella liberta che' tocca all'vomo secondo il concetto dello
spirito’. 9( pero si vede quel che I'essere umano ha per natura, al-
lora si pud solo dire che exeundum est e statu naturae (Spinoza'i E
questo lo stato dell'illiberta e del dominio dei sensi. Se tuttavia si
scan}bm con guesto {concetto di stato di natura, inteso come li-
berta dello spirito secondo il suo concetto,} cid che lo spirito & nel-
la condizione naturale, si commeite un errore. Infatti lo spirito
non deve restare nello stato di natura, essendo questo lo stato del
volere sensibile, della bramosia. 11 concetto dello spirito & di esse-
re per mezzo del superamento della forma della sua esistenza sen-
sibile e di porsi in tal modo come libero. .
i ‘Nc! pns.saulm si t}][;ma gl'uminciarc la storia in parte con le tra-
diziont riguardanti la condizione primitiva del oenere
il racconto della condizione naturglc dello spirifc: ?ltnl:lrl:(':’mlr_‘)?, (i?en
ste [a. parte la tradizione mosaica, la quale non ha pero la suaqcol-
!ocaz.mnc all’inizio, giacché tale tradizione appartiene al tempo
In cui essa ha avuto un’esistenza storica, ossia un’esistenza nell'es-
senza di un popolo. Non cominciamo quindi con la tradizione mo-
saica, bensi 'affrontiamo nell’epoca in cui’ la promessa’ in essa
contenuta ¢ stata esaudita. Solo allora essa acquisisce esistenza
storica. Prima era morta e non era entrata a far parte della cultu-
ra dei popoli.

In epoche pii recenti & stato grande il rilievo dato alla® rap-
presentazione della condizione primitiva e la si & documentata con
presunti dati storici. Si ¢ affermata Pesistenza di un popolo pri-
mitivo, un popolo all'origine di ogni scienza, arte ¢ religione’, ra-
glon per cui cid che noi possediamo in questi campi sarebbe ‘sol-
tanto tramandato. Schelling ha sostenuto in modo eccellente tale

1
wche lll".'rrm we toccare all'w P i P i
By st ;l‘-‘m“l l.h|;nll.nvh|rn’.o’n!u » (Ho), Ke' aquel diritto che»
; e i che tocea all uomo sprrttos {Ho);, Gr edove lo i 2 Cid ¢
ok o spirito ha ¢id che
) a > e :
i .';mn Ie h‘ldlt.l‘lllll n;,lla‘nfzmu [ dello spirito umanos {Ho, Gn, Ke: scon le tradi-
‘loﬂl.t v fanno riferimento alla condizione or iginaria dell'uomos
«Non cominciamo quindi [...) nell’epoca in cuie (Ke):
ta, ma verrd presa in considerazione solo 1a doves
. .
epromessas (Gr); Ke: «profezias
' e stato grande

Gr: «Essa viene qui nicorda-

il rilievo dato allas {Ho); Ke: «ha avuto grande diftusione las.

oattermata l'esistenza di un popolo primitive [.. ] religiones (Ke); Ho: aparlato di
un popolo che avrebbe posseduto ogni scienzi e artes.

a gt
B o seNozA. Trtctatus Theologico-politicus, Amsterdam 1670, cap X1
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argomento®, cosi come pure Friedrich Schlegel lL'd ./."ngqa e {a sag-
gezza degli Indiant®). L'ipotesi di un tale popolo originario spieghe-
rebbe I'alto livello culturale del mondo che ci ha preceduto. Questo
popolo originario sarebbe stato formato da un altro genere umano,
che avrebbe preceduto i popoli che noi conosciamo da}lla storia’. Un
tal popolo originario avrebbe lasciato dietro di sé, nei tempi pid re-
moti, le tracce della cultura e viene immortalato dalle antiche saghc,_
le quali gli attribuiscono parvenza divina. Della sua alta cultura si
troverebbero resti deformari anche nelle concordanze con .lc saghe
dei popoli piti antichi. La condizione dei popoli piti arcaici, secon-
do come ce la presenta la stori@®, dovrebbe poi consistere in un ri-
sprofondare regressivo, a partire da quello stato di alta cultura del
popolo originario. Questa & un’idea che & diventata llu)ll.() popolare
[in] tempi recenti, con la pretesa che la filosofia ricostruisca un tale
popolo a prior?® e (con la convinzione che| esistano anche indizi sto-
rici. Il contenuto di pensiero al riguardo ¢ soltanto che gli esseri uma-
ni non st sono sollevatl alla consapevolezza e alla ragione a partire
dall’istinto e dall'otrusita allliiyk‘, ovvero che gli esseri umani non
avrebbero affatto preso inizigdda lino stato di ottusiti animale.

"~ Dall'ottusita animale non poteva svilupparsi il carattere speci-
ficamente umano, mentre lo poteva fare a partire dall’ottusita uma-
na. Se si pone I'inizio in una condizione naturale, si tratta in tal
caso di un'umaniti animale, non di animalita, né di ottusita ani-
male. L'umanita animale’ & qualcosa di completamente diverso

' wsarebbe srato formato da un altro genere umano [...] dalla storias (Ho); Gr: epre-
cede il vero ¢ proprio genere umanos

* gsecondo come ce la presenta la storiae (G, Ho: eche vediamo nei popoli storicis.

* aricostruisca un tabe popolo a prioris (Ho); Gr: «esiga un tale popolos.

1 wche gli esseri umani non si sono sollevati .. | dall’ottusita animales (Ho); Gr. ache
I'essere umano, come Panimale, non pud essersi sollevato alla consapevolezzas.

' o L'umanita animalew (Ke), Ho: « La dimensione animale dell'umanos,

" b w. ) SCHEILLNG, Varlesungen wber die Methode des akademischen Studuams. Achie
Vorlesung (8° Lezione), 1803,

b v, von scyces, Uber die Sprache und Weisheit der Indier, Heidelberg 1808; ofr. i
seguenti passaggi: « Puttosto & questa lingua stessa a costituire una prova ulteriore, nel ca-
so che, di fronte a cosi numerose altre prove, ce ne fosse ancora bisogno, che la condizio-
ne dell'vomo non ha avuto avungue inizio con un'ottusita animale, cui avrebbe poi qui ¢
lir attecchito, dopo une sforzo lungo ¢ faticoso, un po’ di ragione. Piuttosto essa mostra
che, anche se non ovuigue, ma almeno proprio la dove ci conduce la nostra ricerca, b avu
to luogo gia ai primordi la pit chiara ¢ intma avvedutezza, Tale lingua @ infawi lopera ¢
il prodotto di una tale avvedutezza - una lingua che esprime nelle sue componenti o;‘igl-
naric ¢ pit semplici, non con immaging, bensi con una chiarezza immediata, i concetti su
premi del mondo del pensiero puro, per cosi dire lu totalita dei lincamenti della consape
volezzaw (p. 62)
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dall’'animalita. Lo spirito non si sviluppa dall’animale, né comin-
cia da questo, bensi ha da cominciare dallo spirito, ma da quello
che in un primo momento ¢ soltanto in sé, & uno spirito natura-
le - non uno spirito animale, bensi uno spirito sul quale & impresso
il carattere dell'vomo’. Cosi, la possibilita* del bambino di diven-
tare razionale & qualcosa di completamente diverso, di molto supe-
riore, rispetto all’addestramento di un animale. L’animale non ha
la possibilita di diventare consapevole di se stesso. Al bambino
non possiamo attribuire razionalita; il primo strillo di un bimbo®
¢ turtavia gia qualcosa di diverso dal grido di un animale, essendo
impresso in esso gia da subita il marchio dell’'umano. Gia nel sem-
plice movimento del bimbo si trova un che di umano.

Se ora si ricollega alla condizione originaria, primiriva, addi-
rittura I'idea che 'uomo sia vissuto nella pura consapevolezza di
Dio e della natura divina, trovandosi in certo qual modo al centro
di turto - il che noi dobbiamo invece prima conquistarci con fati-
ca - al centro di ogni scienza e arte, di modo tale che tutto gli era
accessibile, che I'essere umano sarebbe cioé stato un’intelligenza
che penetrava la profondita di Dio e della natura, allora fa parte
[di tale ideal, nel caso che ci si voglia attenere ad essa, il fatto che
si sia ignoranti e non si comprenda pit* che cosa sia il pensicro e
la nawara dello spirito. Non sarebbe piti necessario sapere, ciog,
che lo spirito & questo movimento infinito, #vépyewr, éviekéyew.
Lo spirito & infatti I'energia di non rimanere un che di immedia-
to; € movimento e attivita, che lascia il momento primo per pro-
cedere verso un altro®, lo lavora, lo supera e, [avendo] ritrovato se
stesso in questo lavoro e ritornando cosi al momento primo, [¢]
soltanto a questo punto diventato veramente spirito. Solo trami-
te questo lavoro lo spirito si prepara 'universale, fa emergere il
suo concetto, fa di questo il suo oggetta esterno®, lo pone di fron-
te a sé. Questo atto del far emergere il concetto € perd il momen-
to ultimo, non il primo. Se ci si richiama al fatto che Pelemento

' adell’'uomos (Ho); Gr: adell'umanitio

* ala possibilitae (Ho); Ke: «la possibilitd reales

* ail primo strillo di un bimbos (Hol; Gr: «il suo strillares.

* «il fatto che s1 sia ignoranti ¢ non si comprenda pits (Hol; Gr: il fatto che non ci
sia pati bisogno di saperes

* ache lascia il momento primo |...] verso un altrow (Ho); Gr: uche mai riposu, bensi
viene attratta da un'ateivita alla successivae

* «la emergere [ ] oggetto esternos (Ho, Ke); Gr: «eolloca i) suo concetto come suo
OYREILO eSTErnos
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spirituale dei popoli antichi - i loro usi, le loro leggi, istituzioni,
la loro religione, i loro simboli - sono il prodotto e I'espressione’
di idee speculative’, in tal caso il richiamo ¢ corretto: in effetti so-
no realmente produzioni dello spirito, ma solo un produrre di ti-
po istintivo. Cose completamente diverse sono infatti, da un lato,
tale produzione interna di effetti’ da parte dell'idea e, dall’altro,
il fatto che questa idea abbia riconosciuto se stessa e si sia colta
nella forma dell’idea stessa. Quella produzione di tipo istintivo
pud essere compresa solo tramite la conoscenza dell’idea. L'idea
nella forma dell’idea non & stata il momento primo, da cui ebbero
origini gli usi, la religione e le arti, bensi essa & soltanto 'ultimo
lavoro dello spirito'. L'idea speculativa saputa non puo essere sta-
ta il momento antecedente a tali sviluppi, bensi & il frutto del pid
alto sforzo astratto dello spirito’.

Nella misura in cui ci si ¢ richiamati anche ad altri dati storici,
questi si sono di molto impoveriti, per poi, infine, scomparire og-
gidel tutto®. Un francese, Bailly®, ha sottolineato, sulla base di una
conoscenza assai superficiale dell’astronomia, la saggezza’ degli [n-
diani®. In tempi piti recenti, tuttavia, nei quali® non ¢i si accon-

' al'espressiones (Gr); Ke: «l'involucros

* widee speculatives (Gr); Ho sspeculazionis

! atale produzione intema di effettin (Gr); Ke: atale realta effecouale internas

' ol iden nella forma dell'idea [. | dello spiritos (Ho), Gr «Ma una cosa completa-
mente diversa € se l'idea sia il momento primo, da cul s sono originats | costumi, ece.» :

* wil frutro del pii alto 1. | dello spititos (Gr); Ke wil prodotio dell’ultima dea delio
spirito, di quella astrattas

¢ «Nella misura in cui |
scmpre pith scomparse »

" «ha sotwolineato | ] la saggezzan (G, Ho osi & richiamarto |.. | alla saggezzae

* «ha sottolineato, sulla base [...] degli Indianis (G, Ke: aha visto la saggezza india-
na innanzieutto nell’astronomia s

¥ «ln tempi pig recenti [...J nei qualin (Gr); Ho: aOra ... | ches

} del tuttos (He, Keh, Gr «Nella storin queste tracce sono

* 5. s. wanLy, Traite de "astronomic indienne ef orientale, Paris 1787, Histaire de
' Astropomie ancrenne, Paris 177% (comparsa in lingua tedesca con il titolo Geschrebee Jrr
Sternkunde des Altertums bis auf die Erchtung der Sehule zu Alexandrien, vol. 1, Leipzig
1777) In questo suo testo Bailly non si esprime soltanto positivamente in merito alle co-
noscenze astronomiche degh Indiani. Cfr. a questo proposito | passaggi scguenti: «Sc.nm
indaghiamo lo stato dell astronomia presso gl antichi Indiani ¢ Cinesi, secondo come ¢i so-
no noti, osserviamo allora qui un'ignoranza, avvolta nell’oscurith pui pmh‘-‘nda.. (lF"ll cau
sa di turti i fenomeni astronomici, anche dei piv modesti. Anche da cid s chiarisee per-
tanta suflicientemente che essi non hanno inventato da soli i loro importanti principl
astronomici, né ke formule del loro computa del tempo. [ 1 Questo popolo non ha qmm!:
ritrovato tutte le conoscenze ¢ le scienze det suoi antenati, bensi solo determinati rudi
menti singols, .| e si deve riconascere che astronomia avesse gia fatto la sua comparsa
presso gl Indiani da tempo immemorabiles (trad ted pp 13258}
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tenta pi di tali riferimenti, bensi si sono fatte ricerche sul livello
raggiunto dalle scienze indiane, si trova ad esempio in Lambert*
che gli Indiani possedevano in effetti conoscenze astronomiche [e]
che 1N questo settore erano avanzati. Si trova perd anche che i nuo-
vi bramini, i quali ripetono, in modo del tutto irriflessivo e mec-
canico, formule da cui lo spirito & ormai da tempo scomparso, han-
no ricevuto in consegna questi metodi tramandati ¢ [quindi] non
conoscono piti lo spirito degli antichi calcoli della luna [e delle]
eclissi solari, ragion per cui i bramini attuali sono chiaramente ri-
caduti al di sotto dello stadio precedentemente raggiunto e i me-
todi da loro utilizzati, sebbene dimostrino una grande conoscen-
Za, non sono poi cosi eccellenti come si credeva un tempo'. Altri
dati storici sono altrettanto insufficienti.

La seconda conseguenza concerne il procedere della storia uni-
versale. Questo pud essere soltanto tratto dal concetto dello spirito.

Innanzitutto si pud osservare che la storia, quale sviluppo del-

lo spirito, viene a cadere nel tempo. Cio & adeguato al concetto
dello spirito. L'ulteriore spiegazione speculativa vogliamo trattar-
la soltanto brevemente,

La formazione* dello spirito cade nel tempo ¢ ha una storia per-
ché cio che lo spirito &, lo & solamente tramite il suo lavoro, tra-
mite la lavorazione della forma immediata, grazie alla quale lavo-
razione esso si innalza alla consapevolezza di se stesso, ossia a un
livello superiore. 1] tempo contiene in generale in sé la determi-
nazione del negativo. Poniamo che per noi sussista un che di po-
sitivo, un fatto. 1l fatto che possa pero sussistere anche il contra-
rio di questo fatto - la relazione, ciod, dell’essente con il suo non-
gssere - questo f; ostituisce 1l tempo, e questa relazione e 1l

tempo nella misura in cui’ noi non pensiamo meramente Ia rela-

' i metodi da Joro utilizzati [...] un tempos (Ho}; Gr. «i loro metodi non contengo-
no alfatio quegli asperti eccellenti che erano stati loro precedentemente attribuitie.

! 11 termine redesco Bildung indica sia il processo attraverso il quale si forma una de-
texrminata realtd, sia il risultato di tale processo. Per lo piv Hegel ko adotta con riferimen-
to a realtd socio-culturali. A seconda del significato prevalente nel contesto, ho adottato
asviluppos o «formazione culturales quando si intencleva piuttosto I"aspetto dinamico,
mentre ho usato «culturas per indicare il momento statico, ovwero il risultato dello svi-
luppo. Nei casi in cui Hegel si serve di Bildung per indicare realta organiche in senso lato
o specificamente biclogico, ho tradotio con «processo formativos (N d. 1]

* wnella misura in coie {Ho); Gr «per la precisione cosi ches

* Non & stato possibile individuare la fonte nei resti di J. H Lambert. Lo scritto dal
titolo Kosmologssebe Briefe uber die Einrichtung des Welthaues, Augsburg 1761, menziona-
to da Hoffmeister, non contiene alcun riferimento all'astronomia indiana.

]
!i
i
[
-!kfi
e
“f!-:
i

. ﬂ'. ,,AN;.;\;

%

s dosam e

TN

i s
e

e

-




—_a]c < « >
-2 nel tempo. (N\MMNKQ.»

36 1l concetto di storia universale

zione, bensi la intuiamo anche effettualmente: I'intuizione astrat-
ta dell’essere e del non-essere & il tempo. Il tempo € la dimensio-
fic totalmente astratta del sensiBilc. La durata é l'uniformita
dell’esserci, dove non penetra il non-essere di questo essere’. Lo
sviluppo culturale, quindi, essendo sviluppo dello spirito e conte-

Zi i s¢ nei confronti di se stesso, viene a cadere

A questo riguardo, lialllnccinm) la trasformazione dello spirito
[alla] considerazione della trasformazione secondo come avviene
in natura. 11 confronto tra la trasformazione dello spirito e quella
della natura da come risultato che il singolo [¢] soggetto al cam-
biamento. Nella natura tutto passa e cosi anche Iaspetto singolo
nello spirito. Ma, compiendo questo cambiamento, in nulum{_gg-

r

neri persistono. Cosi il pianeta lascia questo e quel luogo, ma l'or-
Pita permane’; altrettanto accade per le specie animali. La tra

H«%é luogo qui pertanto a un movimento circolare, alla
ripetizione di un processo sempre uguale. Attraverso tutte le tra-
slormazioni nella natura non compare nulla di nuovo, il che cau-
sa la noia esistente in natura. Tutto si muove in circoli e soltanto
all’interno di questi circoli si verifica la trasformazione nel singo-
lo. | punti di contatto tra i singoli circoli non arrecano danno al
persistere dei circoli stessi. Per quanto concerne la forma dello spi-
rito nella storia, la situazione & tuttavia diversa. Qui la trasfor-
mazione non interessa meramente la superficie, bensi avyviene nel
Concetto slesso’, € una trasformazione concreta. E il concetto stes-
So di una figura storica a venir accrescilito ¢ corretto. Nella natu-

—> ra' il genere non fa progressi, mentre nello spirito la trasforma-

zione spinge a raggiungere un nuovo stadio, ogni trasformazione
& progresso. Tutti i singoli germogli conservano lo loro esistenza:
in natura ogni gradino della progressione lascia che le sue forme
permangano le une accanto alle altre. Anche i generi’ formano una

~—> scala di stadi, a partire dall’elemento, dalla luce, dall"astratto fino

alla sommita del mondo vivente, all’'uomo. Ogni stadio della sga:

—> la presuppone anche I'altro, & emerso quale principio nuovo e sU-
—

' «La durata & 'uniformita [...} di questo esserew (Ho); Gr: « Dove il non-essere non
penetra in qualcosa, allora dictamo che questa duras

! ol'orbita permanes (Ho); Gr: «l'intera orbita & persistente s

b «Qui la trasformazione [ ] nel concetto stessow (Gr); Ho: «Qui non si modifica sal
tanto la superficie, bensi la trasformazione penetra anche nel concettoe

' o Nella naturas (Gr); Ho: «Nel mondo animales

' wi generie (Ho); Gr: «la sequenza delle figure naturalis

’
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periore dal superamento, dalla riclaborazione* e dal declino dello
stadio precedente’. In natura gli stadi appaiono tuttavia come di-
stinti, !u connessione ¢ soltanto interna e non risulta visibile; la
transizione risulta evidente solo allo spirito pemsante, il quale com-
prende concettualmente il processo. La narura stessa non(sy sa, il
suo concetto non compare in quanto tale, essa nonsikoglie ¢ il ne-
gativo delle sue figure, pertanto, non ¢ per essa esistente.

Nella sfera spirituale tale processo & diverso dal modo in cui
avviene in natura nella misura in cui nella scala, su cui lo spirito
compie la sua ascesa, e nel lavoro di cogliere il suo concetto, risulta
}vml» e che il concerto stesso’ si spinge sempre pid avanti ’rramitc
il superamento, [a rielaborazione dello stadio precedente, inferio-
re*, il quale, i“]&M“l“ elaborgto nella dimensione del tempo, va
ora_a cadere nel passato. Questo stadio ha smesso di esistere e il
fatto che tale processo risulti visibile, che una figura® sia la trasfi-
gurazione del principio precedente e inferiore, costituisce la ra-
gione per cui la sequela delle figure dello spirito® viene a cadere nel
tempo.

A questo proposito va osservato che i popoli, quali sembianti
dello spirito, per un verso sono anche esseri naturali e quindi si
[comportano] anche alla mantera della natura, per cui le diverse fi-
gure’ permangona® nello spazio, indifferenti le urie verso le altre,
rappresentando perennemente | autonomia di quello stadio. Se op-
gt consideriamo le figure che® persistono le une accanto alle altre
vediamo' nel vecchio mondo tre sembianti principali: il primoé’
il principio del Tontano Oriente (Mongolia, Cina, India), il quale
¢ anche il primo nella storia universale. La seconda figura domina
il mondo islamico, che ha il principio della contrapposizione asso-
luta, dove [quindi] il principio dello spirito, del semplice Dio eter-

' arieluboraziones (Ho), Gr. «rastormazioncs
* wdello stadio precedentes (G, Ho: adell'altro stadios
” ; .\;Iw il .nnn’lmlslcsw si :pingcll -Jinteriores (Ho); Gr: «che il sembiante superiore
S1E Prodotio tramite U superamento, w gl gird B i Srede inf
P gk Lo ”S o lwcuo.nt:u::f: razione dello stadio precedente, inferiores.
' wuna figuras (Ho); Gr: «un sembiantes.

p 5 4 = .
" slasequela delle Dgure dello spirites (Ho); Gr: «la manifestazione dei sembianti spi-
ritaliv

«le diverse figureo (Ho); Gr: «le formazioni distintes.

s 4

apermangonos {Hol, Gr: «si mostranos

«Se opgi consideriamo ke figure chew (Ho); Gr: «Se ci guardiamo attorno nel mon-
do, come tali ligures

w H \ . 2
evediamon (Ho); Gr: sravvisiamos
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no, & si presente, ma ad esso si contrappone lo sfrenato arbitrio
dell’individualitd’. La terza figura & costituita dal mondo cristia-
no dell’Europa occidentale, il cui momento piti alto & il sapere, da
parte dello spirito, della sua profondita. Cosi vediamo le figure,
individuabili nella storia universale quale sequela temporale, con-
tinuare anche a rimancre le une accanto alle altre nello spazio®. Il
fatto che tali figure persistano le une accanto alle altre e abbiano
la loro necessiti nel concetto, va osservato nella sua essenzialita e
di questo ci dobbiamo convincere. La storia filosofica’ ha infatti
solo lo scopo’ di rimuovere la considerazione di tutto cio che & ca-
suale e di riconoscere ogni cosa come creata a partire dal concet-
to. Il caso’ & necessita esterna, Ja quale nasce si da cause®, ma di

“una natura tale che sono esse stesse circostanze solo esteriori. Se
si & abituati a considerare tutto come casuale, puo darsi che il mo-
do filosofico di considerare il concetto risulti inizialmente inu-
suale’, ed & anche possibile che tale modo di considerare, a causa
della cattiva abitudine della rappresentazione, venga esso stesso
ritenuto casuale, venga preso per un'intuizione occasionale. Una
tale intuizione non ha perd ancora raggiunto lo stadio per poter
elaborare considerazioni filosofiche e ancor meno per poterle giu-
dicare. Colui, per il quale il pensiero non ha il valore di verita uni-
ca, di principio supremo, non & affatto in grado di giudicare il mo-
do di procedere filosofico.

Dicendo che i grandi principi persistono perennemente I'uno
accanto all'altro, si potrebbe pensare® che si debbano trovare nel
presente, esistenti le une accanto alle altre, tutte le figure che so-
no trascorse nel tempo’. Cosf potremmg pretendere che ancor og-

i ista j areco nel sugbe 1esimo, nel suo piacere,

Q¢

' «ma ad esso st contrappone |...] dell'individualitis (Gr), Ho: wma si oppone pot con
slrenato arbiteio all'individualitas

! wCosi vediamo le figure [ ] nello spazioo (IHa), Gr. « La sequela universale, qui esphi-
citata nella sua perenne permanenza, presenta nella storia universale stadi che seguono ali
uni agli altrie.

b «la storia filosoficas (Ho); Gr oL osservazione [ilosolicas

‘ulo SLOpo» (Ho), Gy «il Propositos

-

«ll casox (Ho); Gr: «La cusualitiie
¢ anasce si da causes (Hao), Gr: o si riconducibile a causes
" winizialmente inuswalew (Ho), Gr «avere inizalmente qualcosa di inusuales

* «Dicendo che i grandi principi [...] si potrebbe pensares (o), Gr- al grandi prin-

cipi non esigono, nella misura in cui persistono perennemente I"'uno accanto all altros

* ache sono trascorse nel tempos (Cer); Ho: «che sono succedute 'una all'alra nel pas-

sato»

& 6 ‘
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€ecc., clahrcnanm dovrebbe ancor oggi esistere il popolo romano. !
Qpesu popoli, questi sembianti sono pero passati ed alirettanto '
esistono all'interno di ciascun popolo particolare anche sembianti 1
c!m son passati'. Gli antichi Germani [ad esempio] sono scompar- |
si. Il perché queste figure ¢ i loro principi siano state consegnate |
al passaro” e non persistano anch’csse perennemente nello spazio :
puo essere spiegato solo con la particolare natura di questi sem- 2+ o
branti stessi. Se dovessimo trattare questo tema, 1a trattazione non
sarebbe precisa se non ci impegnassimo nella considerazione del-
lg Ilgu_rc particolari stesse, e questo pud essere fatto solo nella sto-
ria umycrsalc’. Al contempo ne emergera che soltano i momenti
pit umvers_ali, i sembianti piti universali, possono restare* peren. USRS
ﬁieme.gh uni accanto aglialtri e che essi devono necessariamente g\wo
scomparire, se si mostrano in uno stato di(lﬁ(llli(’m:l"t;Que-
sta era quindi la prima conseguenza derivante dalla natura dello
spirito. ¢

Il secondo punto riguarda il modo preciso’ del pracedere del-
lo spirito del popolo e della transizione del medesimo {a un al-
trol. La prima attivita & quella sensibile, del tutto universale, del
cambiamento, il tempo in generale*. La negativita concreta, il
movimento, & l'attivita spirituale per eccellenza, e questa la vo-
gliamo osservare piti da vicino nel modo e nella forma come es-
sa intrattenga relazione con il procedere in sé di uno spirito del
popolo e con la sua transizione {a un altro}. Diciamo innanzitutto
che un popolo sviluppa un progresso in se stesso, procede in avan-
ti, per poi superarsi, andando in tal modo verso il declino; cosi
la prossima categoria che ci viene in mente & quella di sviluppo
culturale in generale’, quindi sviluppo, cultura, sovrasviluppo cul-

turale’, involuzione. Il sovrasviluppo & il prodotto o la fonte del-

la rovina.
“
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«ed altrettanto esistono all'interno [...] che son passatis (Gri; Ho: «1n agni popolo

troviamo tali (igure passates
3
es1ano state consegnate al passatos (Ho), Gr- o scompauianos

y
ae guesto pud essere fatto solo nella storia universale stessas (Hol; Gr: «il che av
viene solo nella storia universale stessas

' . ‘
«possono restares (Ho); Gr: «persistonos
i ~ .
aprecisos (Hob; Gr: epini concretos

. 3
aquella sensibile, del tutto universale [...] in generales (Ho); Gr: il procedere, del
tutto sensibile, del tempos .

wcosi la prossima categoria [ ..] in generales (Ho), Gr. «Qui si presenta il momento
successivo, la categoria dello sviluppe culturales.

. o
asovrasviluppo culturales (Ho); Gr: «il momento uliimon
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Cio che la categoria di sviluppo culturale in generale coglie & que-
sto: essa concerne |'aspetto formale’, non determina ancora nulla ri-
guardo al contenuto. Quanto costituisce lo sviluppo culturale &, in
generale, I'aspetto formale dell'universale’. L'uomo formato. colto’,
& colui che sa imprimere il marchio' dell'universalita a tutto quanto
fa, dice e pensa, che ha abbandonato la sua particolarita, che agisce
secondo principi universali®. La formazione culturale & quindi I'at-
tivita dell'universale, & la forma del pensiero’. Essa pone quindi in
ogni cosa il pensiero, I'universale. Visto piti da vicino, troviamo che
il pensiero, 'universalita formale, sa contenere il particolare, che
I'essere umano, ciog, non agisce meramente secondo le sue prefe-
renze o bramosie, secondo il particolare, bensi si frena, si raccoglie
in sé e cosi lascia pii liberta all’oggetto esterno di fronte a sé, si com-
porta quindi in modo pid teoretico’, concedendo all'oggetto il suo
diritto € la sua libertd*. Con questo atteggiamento & connessa la sin-
golarizzazione degli aspetti dell’oggetto esterno’, la considerazione
pid attenta del concreto caso che si presenta, 'analisi delle circo-
stanze', |'isolamento degli aspetti dell’oggetto esterno, e questa sin-
golarizzazione & immediaramente cid che da a tali aspetti” la forma
dell’universale®, nella misura in cui astrae e considera ogni aspetto
per sé. L'uomo colto, quindi, si avvicina agli oggetti esterni ¢ pren-
de in esame” i diversi aspetti che si presentano di fronte a lui. La ri-
flessione colta ha dato ad essi la forma dell’universale*, li prende in

' wessa concerne 'aspetto formales (Ho); Gr: wessa ¢ formales

! «laspetto formale dell'universales (Ho); Gr «la forma dell'universalitas

* Ho wradotto gebildet con «formato, coltoe per indicare il riferimento, presente nel
termine tedesco, sia all'appartenenzs individuale a una determinata Buldung, a una cultu:
ra, sia al lavoro che il sopgetto deve svolgere, ally olormaziones cul deve sotiopors:, per
appartenere a quella coliura (N & T')

* «il marchios {Gr); Ho: «il modos

* «che agisce secondo principl universali» (Gr); Ho: « Un uomo formato, colio, agisce
come |'universales.

* we la forma del pensieres (Gri; Ho «il pensieros

7 wst comporta quindi in modo pi teoreticow (Ho), Gr: ¢ abituato a comportarsi in
modo teoreticon.

* ala sua libertie (Ho); Gr: auna posizione liberaw

* aCon questo atteggiamento [ ] dell’oggetio esternos (Hol; Gr: «Con questo atteg-
giamento & connesso il fatto di coglicre la singolanizzazione dei singoli aspettin

" «l'analisi delle circostanze s (Ho); Gr: «il [razionamento delle curcostanze
«a tali aspettiv (Gr); Ho: wal wictow
wdell'universale» (Ho), Gr. «dell’universalitas
eprende in esames (Ho), Gr: «conosces
adell oniversales (Ho), Gr: wdell'universalitioe
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esame come oggetti di per sé separati. Nel suo comportamento,
I'vomo colto puo pertanto anche concedere il loro diritto* alle sin-
gole circostanze, mentre 1'incolto coglie, senz'altro con le miglio-
ri intenzioni, un aspetto di particolare rilevanza, facendo pero co-
si torto a una quantita di altri aspetti®. Poiché in tal modo I'vomo
colto ha davanti agli occhi i diversi aspetti e li registra, egli pud
agire pil concretamente; cid dipende poi essenzialmente dal fatto
che I"'uomo colto pud agire secondo fini ¢ punti di vista universa-
li". Questa & in generale la natura della formazione culturale. La
tormazione culturale esprime tuttavia soltanto questa semplice de-
terminazione®, ossia che ai fini e alle considerazioni viene impres-
so il carattere dell'universale®.

Lo sviluppo, I'attivita dello spirito deve perd essere colta in mo-
do pit concreto; il movimento che produce lo sviluppo culturale
deve essere colto in modo piti determinato nei suoi momenti. Ab-
biamo affermato che I'attivita e il concetto dello spirito consisto-
no nel fatto che questo fa di sé quanto esso & in sé nella sua possi-
bilita reale, e noi abbiamo [quindi] la possibilita reale e seconda-
riamente 'esserci effettuale di questo essere-in-sé meramente
possibile. L'universale dello spirito consiste nel porre le determina-
zioni che esso ha in sé. Cio pud essere ritradotto in senso sogget-
tivo. In tal caso si definisce quanto lo spirito & in sé «predisposizio-
ne», «capacita», e nella misura in cui queste sono poste, sono fatte
emergere nell’esserci, vengono chiamate «qualita», «abilita», ecc.
Quanto & posto, espresso nella forma delle qualita, & a sua volta
nuovamente inteso soltanto in forma soggettiva, ma nella storia
abbiamo quanto lo spirito ha fatto emergere nella forma quale azio-
ne, oggetto esterno, opera. In questa forma, lo spirito come fatto
vuole avere se stesso di fronte a sé, vuole avere consapevolezza di
sé, deve quindi essere di fronte a sé quale fatto.

Per quanto concerne il rapporto tra qualita e fatto®, si intro-
duce spesso una differenza tra cid che I'essere umano & interior-

' wil loro dirittas (Ha); Gr: «ogni singolo aspettos

* auna quantith di altri aspettie (Ho), Gr: wuna mezza dozzina di aleri aspettis.

¥ acid dipende poi essenzialmente |1 punti di vista universalis (Ha); Gr- «egli & abi-
tuato ad agire secondo fini ¢ punti di visia universalis.

! wdeterminaziones (Gr), Ho: «formas.

* wossia che ai fini ¢ alle considerazioni [ ] dell'universales (o), Gr: wossia che al ca-
rattere dell'universale viene impresso un contenutos

* wPer quanto concerne [.. ] fattow (Ho); Gr «In riterimento a queste due osservazioni

Va osservatoe
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P
bs‘A mente, tra le sue qualita e ¢io che egli realmente porta a compi-
‘3 - | mento. Nella storia questa differenza, perd, non sussiste', perché
—3l'uomo & quanto egli fa; la sequenza’ delle sue azioni & lui stesso.
i si immagina che I'intenzione, il proposito, possano essere ec-
cellenti, anche se le azioni non raggiungono alcun risultato. Cosi

si pensa che la dimensione interiore sia diversa dai fatti. In ef-

fetti, questo pud essere il caso qcr il singolo, che cioé il singolo si-

muli e si mostri diverso da quello che &, ma questo & qualcosa di

totalmente parziale, temporaneo, limitato, ¢ non pud valere sui

X grandi scenarj. Vero é che I'esteriore non ¢ diverso dall’interiore
e non vero ¢ quindi il costruirsi tali differenze. La sequela delle
gesta non é diversa dall’interiore. La storia & quanto & manifesto,
[ragion per cuil decadono specialmente nella storia tutte le elu-
cubrazioni relative alle scissioni momentanee. 1 modo di proce-
dere della storia consiste nel prendere in considerazione le gesta
degli individui e dei popoli; queste presentano cio che i popoli so-
no. Le gesta sono il fine.

Questo ¢ il fine dello spirito. Esso & questo prodursi, farsi og-
getto esterno, per aversi come esserci, per sapersi. 11 suo essere
consiste nel sapersi. Pertanto esso ¢ spirito eflettuale soltanto nel-
la misura in cui ha portato di fronte a sé come oggetto, come ope-
ra, come fatto, il suo essere-in-sé. Lo spirito di un popolo & guin-
di uno spirito determinato ¢ il suo agire consiste nel rendersi mon-
do esistente, un mondo che & nello spazio e nel tempo’ Al'utto &
opera del popolo; la sua religione, le leggi, la lingua, i costumi, |'ar-
te, gli eventi, le gesta, 'atteggiamento nei confronti di altri popo-
li, sono il frutto del suo agire; e ogni popolo & soltanto guest’ope-
ra. Ogni popolo ha in effetti consapevolezza® di cio. Ogni inglese
dira che sono i suoi connazionali i dominatori delle Indie orienta-
li e di tutti i mari, ecc. Il popolo ricorda quindi le sue istituzioni e
le sue gesta; queste sono infatti il suo essere, questo rappresenta
la sostanzialita, il sentimento di sé di un popolo, anche se i singo-
li individui ne hanno avuto poca parte. Quest opera & quanto re;

sta’ e 'individuo deve f{arla propria®, ossia deve rendersi confor-

aquesta differenza, perd, non sussistes (Ho); Gr: aguesto non & perd veran
asequenzas (Hob, Gr: aserico.

ache & nello spazio ¢ nel tempor (Ho), Gr: asussistente anche nello spazion
aconsapevolezzaw (Ho), Gr «sensaziones.

“- h e o -

«quanto restas (Ho); Gr: ain un determinato momento esistente s
* wlarls proprias (Hol; Gr: esvilupparlas
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me ad essa, [cosi come deve sapere| che in questo tutto si trova ag-
che I'aspetto dell’individuo. L'individuo si trova cosf di fronte
l'opera nelle sembianze di un mondo compiuto, che egli deve in-
corporare in sé.

Lo spirito & pertanto questo produrre, sa di essere quest’ope-
ra, questo agire. Se prendiamo in considerazione il periodo di ta-
le produzione, nel corso del medesimo il popolo vive per la sua ope-
ra' e in questo stadio il popolo va definito etico ¢ virtuoso, poiché
esso fa e produce quanto ¢ il suo principio interiore, quanto & la
volonta interiore del suo spirito. Questo ¢ il periodo in cui il fine
passa all’esserci; qui non si verifica® ancora I"allontanarsi dell'in-
mmd—_’al—%mo, che emerge invece solo piu tardi, nel periodo
della riflessione. Quando ora il popolo ha cosi f{a i
propria opera, si & reso oggettivo, esso ha raggiunto il suo soddi-
sTacimento. Lo spirito non & pit un che di soggettivo, di mera-
mente interiore, cui non corrisponde la sua esistenza. Questa ca-
renza del mero essere 1n-s¢, del contrasto tra I'in-sé e la realta ef-
fettuale & superato, e cosf il popolo ha portato a compimento se
stesso, & soddisfatto, ha eretto’ a opera, a mondo suo proprio,
quanto esso ¢ in se stesso. Questo & il primo momento apparte-
nente all’attivita dello spirito.

[l secondo, riallacciantesi al primo, consiste nel [atto che lo spi-
rito, nel momento in cui ha raggiunto se stesso, quando ciog lo spi-
rito ha cié che vuole, non ha pii bisogno della sua attivita*. L ani-
ma sostanziale non & pitl In attivita; essa infatti rimanda ora sol-
tanto piti agli aspetti singoli, giacché il supremo interesse della vita
¢ perduto; solo nel contrasto ¢’ infatti interesse’. lo ho interesse
per qualcosa solamente nella misura in cui questo mi & ancora na-
scosto o ¢ il mio fine, fine [tuttavial non ancora raggiunto. Scom-
pare quindi, quando il popolo ha raggiunto se stesso, I'interesse
pit prulmﬂ: e il popalo vive nella transizione tra I'cta virile e la
iﬁé?émniiu‘, nel godimento di quanto ha raggiunto. Vive nello

" anel corso del medesimo [...| per la sua operan (Ho); Gr «cosi troviamo che il po-
polo, nel perioda stesso, agisce per un fine di questo spiritos.

* asi verificas (Gr); Ho: ac’és

VY weretton (Ho):-Gr «postos

* «non ha i bisogno della sua arcivitas (Hoj;, Gr: anon sollecita piti la sua attiviths.
«solo nel contrasto ¢’& infatti interesses (Hol; Gr: «l'anima sostanziale & soltanto pit
in un rapporto piv distante con l'interesse supremo della vita stessas.

“ avive nella tiansizione [ ] Ia sua vecchiaias {Gr); Ho: wda uomo nella sug viriliti, &
diventato vecchios
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, .
spirito di essere divenuto cio che ha volutg ¢ ha saputo raggiun-
l"ilnl O-

gere, [nelld spirito] di quanto Ta voluto e raggiunto. A
nando alcuni aspetti del suo fine, si ¢ forse accontentato anche di
una modesta grandezza. Vive quindi ora nella consuetudine del

suo essere’ e questa & quanto conduce alla morte naturale’. Poiché

perd tale popolo & universale, un genere, gli subentra pertanto un

altro popolo, un'altra determinazione. La consuetudine non ha in:
fatti pid vitalita, & il punto in cui i fini, essendo stati raggiunty,

am— G -
fon hanno [pit) etfetto. Pyima emergeva un bisogno, una spinta

2,

ffresistibile; ora non e pit presente, perché ¢ stata soddistatta da

{ina qualche istituzione. Le istituzioni dei tempi pid remoti, le qua-

li avevano nel passato la loro buona ragione di esistere, vengono
ora scarsamente rispettate ¢ sono rimosse in quanto superflue’, co-

K si che subentra un presente privo ¢ og

1l protrarsi nel tempo della consuetudine, in assenza di bisogni,
conduce tuttavia alla morte naturale. Questa puo mostrars nella for-

ma della nullita milhicu, cosi che 1 popolo continua a vegetare, men-

tre restanc vivi solo piti i bisogni particolari, gli interessi specilici de-
gli individui, mentre non sussiste pit la vivacita dell'interesse dello
spirito del popolo®. Se adesso dovessero’ sorgere veritieri interessi
universali, lo spirito del popolo non potrebbe che volere* qualcosa di
nuovo. Ma donde dovrebbe provenire questa novita, se il principio
& ormai prodotto? Il nuovo potrebbe soltanto essere un andare al di
la del suo principio, una spinta verso I'universale, di modo che que-
sto si determini ulteriormente. Cid puo accadere; infatti, lo spirito
non muore soltanto di morte naturale, dal momento che lo spirito
del popolo non & un individuo naturale singolo e immediato, bensi
& nella sua essenza una vita vniversale, un che di spirituale. E pertan-
to cid che era sembrato essere una morte’ naturale, appare anche co-
me un suicidio, non meramente come il negativo astratto della me-
ro cessare di esistere; quest’altro negativo si presentera invece esso
stesso nell'universalita dello spirito del popolo.

' adel suo esseree (Hol, Gr: «del suo fines

} grale consuetudine € quanto [...] morte naturales (Ho), Gr wcosi va verso la sua fi
ne naturales

' oLe istituzioni dei tempi piti remoti [...] superllues (He), Gr: « A questo punto, ia
le istituzione non pud che essere abbandonatas

* «di uno spitito del popolow (Ho); Gr «del popolo stesson

* wdovesserow (Gr); Ho: «devonos

* wnon potrebbe che volerew (Gri; Ho: «non pud che voleres
wuna mortes (Gr), Ho suno spiritos

-
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Lo spirito del popolo esiste come genere, come universale per
sé¢', e qui si trova la possibilita che I'universale possa apparire in
esso come cid che gli & contrapposto’. Lo spirito del popolo lascia
pertanto apparire anche il suo negativo. 1 popoli possono procra-
stinare la vita vegetando ed essere spiritiialmente morti, cosi che
iMaro negativo now si presenta’ al loro stesso interno come divi-
sione, come lotta - come abbiamo visto recentemente nel caso di
antiche citta imperiali, che decaddero per cause esteriori, rima-
nendo® perd in sé senza colpa, senza che sapessero quanto stava lo-
ro accadendo. Questo & quindi il terzo punto, relativo a come lo
spirito, in quanto spirito, si procura il proprio declino da se stes-
50, il quale & tuttavia il sorgere di una nuova vita,

Nel caso dello spirito non & soltanto la consuetudine della vita
a provocare la sua transizione 1allo spirito del popolo successivol,
bCI]S.l lo spirito del popolo, in quanto spirito, deve giungere a sa-
persi, a pensare cid che esso &. Lo spirito del popolo € sapere e que-
sta attivita del pensare, [in riferimento] alla realta di uno spirito
del popolo, consiste nel fatto che esso sa la sua opera come un che
d{ oggettivo, come universale, non pitt meramente [come] un che
di soggettivo. Questa & 1'alira determinazione principale, cui si
contrappone la morte naturale. A questo riguardo, vogliamo ritor-
nare alla circostanza che lo spirito produce il suo essere-in-sé co-
me opera, si trasforma in un organizzazione etica, politica. Que-

sto & un essere J'uno al di fuori dell’altro, un sistema di articola-
zioni, Un'opera del genere & qualcosa di oggettivo in generale e in
cid risiede il fatro che essa ha 'universalita a sua determinazione
e fondamento. In quanto opera dello spirito del popolo non & un
che di particolare, bensf un che di in sé universale. Solo in quan-
to duratura e stabile essa & un'opera.

Se sono mere bramosie a spingere un popolo* ad agire, tali ge-
sta’ passano in tal caso senza lasciare tracce, o le tracce non sono
nulla di positivo, bensi sono la distruzioge. Lo sciamare® dei po-

! Lo spirito del popalo esiste [ ] per sé» (Ho); Gr. « Esso & un genere ¢ in quanto ta-
le esiste per sée

¥ acio che gl & contrappostos (Gr); He: «il contrario stessow

" asi presentas (Hao); Gr: «sh manifestaw.

¢ srimanendos (Ho); Gr. asmettendo di esisterew
el sua transiziones (Ho); Gr: «il suo declinow.

wun popolos (Ho); Gr. «i popolis
" wtuli gestaw (Ho), Gr: wuali attivitae
* asciamares (Ho), Gr: wslancios
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poli, le loro migrazioni ed eventi simili non sono opere. Negli an-
tichi miti gia si trova lo stesso contenuto, che cio¢ in un primo
tempo governava Crono, nel tempo dell’innocenza, in cui non esi-
stevano ancora rapporti etici. Questo Crono, il tempo, ha divora-

to da sé le sue opere, le gesta da lui generate, le qmli erano sol-

fanto eflimere. Fl()VL il dio politico, creatore di un’opera etica,

; apere. dal cul capo nacque Minerva, il p.idrt
pollo e delle Muse, ha per primo scontitto il tempo attraver-
so la creazione' di un'opéra solida, dello Stato. Nell'opera si tro-
va pertanto la determinazione dell’'universalita, dell’oggettivita.
Nell'universaliti si trova la natura di quanto & destinato a durare.
Un'opera deve quindi avere oggettivita e universalita.

[l secondo momento & che lo sviluppo culturale di un popolo
implica necessariamente che questo sappia il suo universale come
un che di etico. Nell'opera I'oggettivo consiste dunque solo nel fat-
to che esso viene saputo. Il popolo deve sapere 'universale su cui
si basa I'eticita del popolo e che lascia scomparire il particolare. 1l
popolo deve pertanto disporre dei pensieri relativi alla sua vita e
alla sua condizione, deve sapere delle sue leggi come di universa-
lita sapute, deve conoscere la sua religione’, deve procedere fino
alle dottrine della religione, non limitandosi ad avere un culto.
Questo vuole sapere lo spirito; lo spirito vuole cioé sapere la sua
universalita e solo tramite questo sapere forma un’unita con quel-
I'aspetto della sua oggettivita® che ne costituisce 'universale. In
quanto universale, esso vuole rapportarsi al suo universale. La sua
oggettivita & al contempo un mondo di singolarita’. Rapportando-
si soltanto a queste singolarita, lo spirito ¢ nella fede, nel com-
portamento guidato dalla sensibilita, nella contemplazione este-
riore, ecc. Ma esso deve essere pensante, unita’ del suo momento
supremo e piti interiore con I'esistente®, e questa unita puo sussi-
stere soltanto se esso sa la dimensione universale della sua operae

" acreaziones (i), Ho. aproduzione s

«ll popolo deve pertanto disporre (. | la sua religiones (Ho), Gr: o Esso deve dun
gue sapere le determinazioni del suo divitto, della sua religiones

' ulo spirito vuole ciot sapere [ | della sun oggettivitian (Hol, Gr. o Soltanto cosi lo
spirito si pone in unita con 'universale dells sua oggettivitis

* ala sua oggettivith ¢ al contempo un mondo di singolaritas (Hoh, Gr: a1l su0 mon-
do & tale che, 4l contempo, i essa 'uno € esterno all'alteos

¥ aesso deve essere pensante, unitas (Hal; Gr. o Per lo spirito deve essere anche pre

sente unitie.

¢ adel suo momento supremo ¢ pit teriore con esistentes (Ho); Gr: adel suo mo

mento pit interiore ¢ di quesio suo mondos
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del suo mondo. Questa & la sua pii grande soddisfazione', perché
il pensiero & il suo momento pid interiore. Qui si trova pertanto il
bisogno e la necessita che dobbiamo prendere ulteriormente in con-
siderazione. A questo punte lo spirito sa 'universale dei suoi prin-
cipi, del suo mondo effettuale, sa di essere essenziale. Ha ora con-
sapevolezza della sua essenza. Quest'opera, questo mondo del pen-
siero, @ inizialmente, secondo la forma, diversa dalla sua realta
effettuale’, e cosi esiste una vita etica reale e una ideale e gli indi-
vidui, che sanno [dell'] opera del popolo, sono altri rispetto [a quel-
li] che in tale opera immediatamente vivono. A questo stadio ve-
diamo fiorire le scienze, le quali devono qui necessariamente giun-
a fioritura,

Se vogliamo pertanto sapere che cosa erano i Greet’, allora tro-
viamo in Sofocle, Aristofane, Aristotele, Platone e Tucidide, ecc.,
cosa [sia] stata la vita greca: in essi lo spirito si & saputo pensante.
Questo soddisfacimento e s il pit alto, ma ¢ anche unilate-
ralmente ideale, contrapposto al reale. I cosi vediamo un popolo
trovare soddisfazione nella rappresentazione della virtd e nelle
chiacchiere sulla medesima, le quali si contrappongono alla virud
reale’ e la sostituiscono. Lo spirito ha prodotto questo atteggia-
mento e sa condurre 'irriflesso alla riflessione su se stesso. In cid
risiede in parte la consapevolezza della limitatezza di tale deter-
minatezza. All’autocoscienza vengono cosi fornite ragioni’ per sot-
trarsi ai doveri ¢ alle leggi, che essa altrimenti adempie e rispetta
immediatamente. Ora sorge in generale la tendenza a esigere una
giustificazione, a esigere che® quanto & riconosciuto venga colto
nel suo nesso con la dimensione del tutto universale. Nella misura
in cui non vengono trovate tali ragioni, ossia qualcosa di totalmen-
te universale, come fondamento, vacilla I'idea della virtd. Cosi il
dovere non viene pit visto come qualcosa di valido in senso asso-
luto, bensi soltanto qualora vengano sapute le ragioni per le quali
esso dovrebbe valere’. A cio si riallaccia il fatto che gli individui

' wsoddistuziones (Ho); Gr. «liberazionew.

! adiversa dalla sun realti effettuales (Hol, Gr: «astratta, essendo scompurso il suo
mondo effertuale s

" aerano i Grecis (Ho), Gr: wera la Grecias

* ust contrappongono alla virtid reales (He); Gr: asi attiancano alla virtis.

e All'autocoscienza | ) ragionis (FHa), Gr «Cosi la consapevolezza contienc ragionis.

" alu tendenza a esigere [ ] a esigere ches (Hob; Gi: ala richiesta di ragioni per cuie.

T «Cosi il dovere non viene pid visto [...] valeres (Ho); Gr: «1."assoluto non ha pid va-
lare in quanto tale, bensi soltanto nella misura in cui poggia su delle ragionis.
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si allontanano' gli uni dagli altri e dal tutto; la consapevolezza® &
infatti soggettivita e questa ha bisogno’ di individualizzarsi, di co-
gliersi come soggettivita particolare nella forma di un Questo. Ta-
le interiorita soggettiva, che si coglie nella forma della singolarita,
& cid da cui prorompono la vanita, egoismo, ecc., determinazio-
ni che ripugnano alla fede, all'immediato. Cosi emergono, dando
luogo alla corruzione dei costumi, gli interessi personali, le pas-
sioni liberate dai vincoli. Cosi esplode la corruzione di un popolo.
Cid non @ allora una morte naturale, bensi la morte della vita eti-
ca, la quale morte si rende visibile, nella vita ctica stessa, quale la-
“erazione delle membra* |di cui la vita etica si compone}. In tal
modo accadde che, dopo che Zeus aveva fermato Crono e la sua
azione consistente nel divorare le sue stesse opere, fondando cosi
un che di solido, egli stesso con tutta la sua stirpe’ fu [tuttavia) di-
vorato dal principio generatore, ossia proprio da quel principio del
pensiero, che esige la comprensione” sulla base di ragioni.

1l tempo & il negativo’, presentato in forma sensibile; il pen-
siero & invece la negativita pid interiore, in cui viene dissolta ogni
determinatezza® e viene superata la dimensione dell’oggettualita
esterna, 'essente. Esso & I'universale, I'illimitato, e ha la meglio su
ogni momento limitato. Sebbene I'oggettivo non appaia come li-
mitato, esso appare tuttavia come un che di dato ¢ pertanto come
qualcosa che non pud porre limiti al pensiero. Gli Stati sono og-
getti esterni di questo tipo, che limitano il pensiero, ragion per cui
questo pud superarli. Essi appaiono al soggetto, che [¢] pensante,
come un limite. Questa & la via, percorrendo la quale lo spirito del
popolo, prendendo avvio dalla sua dimensione pit profonda, pre-
para il suo declino.

' asi allontananos (Gr); He asi isolanos.

* ola consapevolezzaw (Gr); Ho: «l'idealita del pensierons.

' aquesta ha bisognos (G, Ho: eper questa & avvio il fartos

* adelle membraw (Hob, Gr: ain séx.

Y ycon tutta la sua stirpes (Ho), Gro «con tutto il suo regnos

“ 1| termine Einsicht indica la penetrazione intellettuale - ma, secondo |'ottica hege
ligna, non sconcettuales - all'interno di un oggetto per meglio comprenderlo. Vistala dif-
ficolta di rendere in italiano tale complesso significato utilizzando un solo termine, st ¢
scelto di adottare diverse traduzioni in dipendenza dal contesto: «comprensione » quando
I'usw & relativamente generico; «intelleziones o o penetrazione intellettualew se risulea evi-
dente il riferimento all'uso, nel processo esplorativo dell’oggetto, dell'intelletio ¢ non del-
la ragione concettuale; eragionevolezzas quando il significato si avvicina al lutino pru
dentin IN 4 1)

? «il negativos (Ho); Gr: o)’ elemento corrosivo del negativor

* adissolta ogni determinatezzar (Ho), Gr edissolio ogni contenutos

o
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Al contempo, questa dissoluzione del mondo etico per mezzo
del pensiero da perd luogo necessariamente al sorgere di un nuo-
vo principio con nuove determinazioni. In breve, il pensiero' &
: clcmemln .d{smlvemc delle figure prcccdcnlcmcnt'e sanc,. poiché
< Q1149 ¢ « p ’ 1
;i:ll‘l: (‘;:-(l;yl::;}:c:l;:]-llaif;l:i::?iw'crsale'- l)cruhror in questa di-:ssulu.

' ’ ) cipio precedente viene in effetti con-
St’:\fz.l‘[.(‘), ma cos che viene distrutto il modo determinato. |’essen-
te. Cid va qui inteso in forma lemmatica: da un lato ciod essen-
do lo spirito comprensione dell’universale, il singol(') divent:
momento instabile, declinante; Iessenza un,ivcrsalc viene tutt"]u;li-n
1umscr\'am, ma non soltanto conservata, bensi viene innalzam.ncl‘f
RELT ) e e T
i S quindi trasfigurato in questa uni-
versalita’. Questo modo attuale dell'universalita va perd anche co
Sld.er'dl() come un modo diverso dal precedente, nel quale l'atruu?e.
umversulll'u era piuttosto presente solo nella dimensione interiore
€ aveva esistenza esteriore solo nascosta’ in una quantita infinita®
di m‘ulutormi rapporti esistenti.
 Essendo questa esteriorita claborata’ per mezzo del pensiero
il lavoro consiste per noi solo nel fatto che cid che precedcnte:
mente era come singolarita, consisteva solo in una concreta sin-
golarita, si ¢ ora trasposto nella forma dell'universalita, la quale
tuttavia ha una diversa determinazione, superiore a qucl’la dgll’al-
tra umv?rsalitz‘l, una determinazione che & venuta dopo e che ap-
pare cosi come un qualcosa di altro, di nuovo. E lo spirito, che ofa
¢ cosi progredito nel cogliere in sé la sua essenza’, appare c;)me uno
spirito venuto dopo, un altro spirito, [e] ha ora altri interessi e fi-
ni, interessi e fini pid ampi. Sebbene la trasformazione sia in sé
ll}ata] da una trasformazione della forma®, questa nuova forma ag-
giunge anche al principio altre ¢ ulteriori determinazioni, le ufli
divengono anche determinazioni del contenuto. Per rcnd’erng pit

i . AN .
«il pensieros (Ho), Gr: «il pensiero come universales.

2 : %
«ma cosi che viene distrotto [ ) 'esse 5 i
: entes (Ho), Gr: «ma non & pid S
sun determinazione » : IR e

5 i o -
«in questa universalitie (Ho); Gr: wattraverso Puniversaliths
wesistenza esteriore solo nas ; Gr wesserci ¢
" 7 n.w.usmln. (Ho); Gr: eesserci esteriore solo nascostos.
«in una quantitd mbinitas (Hel; Gr; «in un convolutos
7 :
squesta esteriorita elaboratas {Ho); Gr: «questi principi elaborati»

y SRR
wche oru ¢ cosi progredito la ’ '
: ...) Ia sua ‘ ; che ora & cosi i
i [..)k essenzae (Hol, Gr: wche ora & cosi determina-
L » {
sdella tormaw (Ho); Gr: edella forma del principios

N sl
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facile la rappresentazione, si possono ricordare fenomeni noti. Co-
si, ad esempio, I'individuo colto di un determinato popolo ha
tutt’altre esigenze rispetto all’ individuo incolto del medesimo po-
polo', il quale vive nella stessa religione ed eticita e la cui situazio-
ne sostanziale & del tutto identica. In un primo momento, lo svi-
luppo culturale non introduce alcuna modifica nella cosa stessa,
bensf appare solo come un qualcosa di formale. Il cristiano colto
e [quello] incolto hanno lo stesso contenuto? e, tuttavia, hanno
bisogni del tutto diversi. Anche colui che vive nel lusso si limita
a mangiare ¢ a bere e ha [una] casa, cosi come I'uvomo semplice.
Lo stesso accade anche con i rapporti di proprieta. In senso gene-
rale, anche il servo della gleba dispone di una proprieta, ma que-
sta pud essere legata a gravami, i quali concedono ad un altro indi-
viduo diritti di proprieta, col che questi cosi diventa coproprie-
tario. Se ora si pensa cosa sia la proprieta, si dice immediatamente’
che la proprieta & un aspetto della liberta, che soltanto uno puo
essere padrone, col che viene posta per mezzo del pensicro la de-
terminazione della proprieta, secondo cui questa ¢ libera. 11 con-
tenuto & lo stesso, ma il pensicro mette in evidenza I'universale e
da questo* sorge un principio Proprio, SUPETiore.un altro bisogno
e Interesse.

L'aspetto determinato della transizione, della trasformazione
di un popolo, consiste cio¢ nel fatto che il presente, I'immediato,
viene pensato e viene cosi sollevato alluniversalita. 11 particola-
re deve mlatti essere purificato da questa particolarita e deve es-
sere trasfigurato nella sua essenzialita. E solo questo rapporio a
costituire fa determinazione successiva. Abbiamo pertanto visto
uno spirito [che] ambisce a essere con sé, a cogliere la sua realta
effettuale per mezzo del pensiero; cosi il principio si & ampliato,
si & ulteriormente determinato. Per coglicre questo aspetto, si de-
ve sapere che cosa sia il pensiero, ossia che esso & cid che & vero
[ed] essenziale, ovvero che & I'universale. Lo spirito perd consi-
ste nel cogliere 'universale. L'universale ¢ dungue nella filosofia,
Questo ¢ il significato speculativo dell’universale ed & lo spirito

" arispetto all'individuo incolto del medesimo popolas (Gr), e arispetto a colui che
appartiene allo stesso popolo, ma ha una formazione culturale pit modestas

? ahanno lo stesso contenutos (FHo); Gr: osembrane essere assolutamente la stessa per
SOl »

* asi dice immediatamentes (Hoj, Gy ane segues

* ada questos (THo), Gr. win tal modow
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ad avere questo significato speculativo. Per esso sono infatti le
determinazioni portate a conoscenza dalla mtﬁ-
rmmWWMi\versali ma solo
fsn'auc, diverse dunc_lue dall’essere effettuale. Cosf sj pu’b formu-
it i amarapprcsentosiane ool Personali, ecc., m

: I rappresents ¢ meramente soggettiva, a vantag-
t;xo d‘e]lla nostra capacita di rappresentazione. L’universalita - col-
(: 2:;;:1::3 Verla - ¢ invece la sostanza, l'essenzialité, il veramen-

Nella misura in cui, ad esempio, il cittadino di Atene intende
s¢ stesso come cittadino in senso universale, cosi che cgli' vale per
quello che ora & veramente, questo universale consiste solamegf
nel fatto che il cittadino & un essere umano', e di fronte a uest:
universalita® svanisce la particolarita di essere sempliccmcr:]te un
cnttadl'nu di Atene, cosi come di esscre questo o quel cittadino. Ta-
le particolarita svanisce di fronte alla luce del pensiero come la ne-
ve al sole. Quando il pensiero coglie cosi I'universalita in un po-
polo, questo non pud piti restare cio che era, bensf deve avere nuo-
ve e piti alte determinazioni. Quando per mezzo del pensiero viene
superata la particolarita in un popolo, ad esempio presso gli Ate-
niesi, ¢ il pensiero si sviluppa nella direzione per cui il principio
particolare di questo popolo non & pil essenziale, allora tale po-
pglp NON puo pit continuare a esistere: & [emerso] un nuovo prin-
cipio. “S“",".J” cosi entrate nel principio determinazioni superio-
4 stemodificata fa base sostanziale di quello specifico spirhl
pepolo. Cio che prima era 1] tine, ha ora altre determinazion:. S
annuncla una nuova opera da compiere. :

: l’gr'mu.sn, va osservato che nella storia universale, quando un
principio di uno spirito del popolo ha dato luogo a un principio su-
periore, tale spirito del popolo si & allora presentato nelle vesti di un
altro popolo’, che la storia universale passa cioe dal popolo, che pri-
Ma era in posizione prominente, ad un altro popolo. Un papolo, in-
farti, non pud passare attraverso svariati principi del tipo descritto
fion puo attraversare svariati stadi, non pud fare epoca per due vol-
te nella storia universale, nonostante conosca stadificl suo sviluppo,

' eom Aol
ca aNella IS in cul, ad esempio, [...] & un essere umanos (Ho); Gr: «Un universa-
tale genere &, per quanto concerne lo schiavo, Pessere umanos

? . 1 )
«di fronte a questa universalitd» (Ho); Gr: anell'vniversalitiv

)
«tale spirsto del popolo si & allora presentato || u ;
tale E Or's ¢ Jun altro popolos Ho); Gr.
questo & divenoto un altro popolos AP K=
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Questi sono perd soltanto forme dello sviluppo del suo princi-
pio specifico. Se cambia il principio, allora spetta al principio su-
periore un altro popolo. La ragione consiste ﬁ%faun che nella sto-
ria dello spirito 1 principi sono presenti come spiriti del popolo,
ma al contempo al%ﬁc come esistenze naturali ed essenti, perché
FoTTiom I troviamo qui sul terreno del pensicro puro, bensi delle
esistenze. Quanto & stadio di sviluppo dello spirito, & qui presen-
te come determinatezza naturale, principio naturale di un popolo
o piuttosto come nazione; la nazione ¢ infatti il popolo nella sua
forma naturale. Nella storia lo spirito appare dispiegato nello spa-
zio e nel tempo, nelle specificita delle figure naturali’. Quando
quindi un determinato principio ha ulteriori determinazioni, il
nuovo penetra bensi ancora nello spirito del popolo come negazio-
ne di quanto fino ad allora aveva avuto consistenza, come religio-
ne, costumi etici, ecc., come decadenza di quanto prima sussisteva,
si presenta quindi come negazione della sua determinatezza, come
distruzione di cid che era il popolo secondo la sua determinatezza
originaria. Lo stadio superiore nell’esserci positivo & perd nuova
mente un che di naturale, manifestandosi cosi come un popolo nuo-
! Questi sono quindi, piti in dettaglio, i momenti della trasfor-
mazione, ovvero qui si trovano i momenti del concetto nella loro
necessita, i quali rappresentano I'anima che mette in movimento
il progresso.

Se ora noi riflettiamo ulteriormente sulle determinazioni, in
cui lo spirito del popolo in parte muore naturalmente, in parte vie-
ne modificato dal pensiero, allora questo processo appare come un
cammino graduale che non sembra essere altro che [un] progresso
all'infinito, che una perfettibilita che progredisce in infinitum, sen-
za mai raggiungere la meta’. Anche se abbiamo detto che il prin-
cipio superiore consiste hel fatto che il precedente’ viene colto al
suo interno solo secondo I'universale, questo universale diventa
tuttavia esso stesso nuovamente un che di determinato. Come nel
la natura esiste s un progresso nella sequela degli esseri viventi,
cosi che lo stadio superiore & una vita universale, ma questo stes-

' wappare dispiegato nello spazio [.. ] delle ligure naturalis (Ha); Gr: «compare nelle
specificita del dispiegamento nell’elemento determinatox

* oLo stadio superiore nell'esserci positivo [ | un popolo nuovos {Ho); Gr: «Ma
V'aspetto passivo dell’altro fa la sua apparizione come nuovo popolow

' ache progredisce in infinitem [...] Ia metaw {Ho); Gr: wrestando tuttivia cternamen-
te lontano dalla metae

¢ il precedentes (Ho), Gr: «il contenuto di quanto ha precedutos
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50 SF&IL“O appare nuovamente come un che di determinato, cosi
I'universale deve assumere anche nella storia una forma determi-
nata’, deve presentarsi come modo determinato, trovandoci noi
sul terreno dell’esistente, delle figure naturali. La storia ha infat-
ti in ogni caso a che vedere con la realta etfettuale. Tuttavia, sem-
bra che sia posto soltanto il procedere indeterminato, se nesstina
figura determindta puo consolidarst net conlronti del pensiero, nei
confronti del concetto, se nessuna pud resistere al pensiero Sc, esi-
stesse qualcosa che il concetto non puo digerire, non pué; dissc‘>l-
vere, né rendere ideale, in tal caso cio gli si porrebbe di fronte co-
me un opposto, lo scinderebbe, il che si configurerebbe come la la-
cerazione ¢ Uinfelicita pit assoluta. 11 concetto, quindi, dissolve
tutto e lo pud fare, nel suo procedere, sempre e ancora. Se qualco-
s4 puo resistere al pensiero’, questo qualcosa pud essere soltanto
il pensiero stesso nella misura in cui € oggetto esterno di se stes-
50, in modo tale da cogliere se stesso: il pensiero é [infatti] solamen-
te cid chc ¢ per se stesso illimitato. A questo punto il pensiero sa
rcl)h'c ritornato in se stesso e il tribunale della storia sarebbe fini-
to, gincché sotrosta a questo tribunale solo quanto non & conforme
al concetto. In questo ritorno del pensiero in sé verrebbe stabili-
ta la pace perpetua’.

Qui andrebbe [trattato] lo scopo finale del mondo. Se sola-
mente emergessero continuamente nuovi principi, la storia uni-
versale non avrebbe un [ine tale da condurre a una meta conclusi-
va; mal st delinecrebbe una fine. La religione e [la] ragione ricono-
scono tuttavia come interessante soltanto il vero, cid che & in sé e
per sé, che non ha limitazioni e non & meramente passeggero. Que-
sto ci conduce al contenuto del fine assoluto, che lo spirito i & pre-
posto con la storia univérsale, il che costituisce quindi I'opera del-
la storia universale. Cosf come i primi due stadi, anche questo de-
ve emergere dal concetto dello spirito. Finora abbiamo parlato del
mde in cui ha avuto luogo I'inizio, il secondo aspetto & stato co-
stituito dai momenti del procedere. Q_u{g_s_l'fulinmd___i_’wewerm
fine, uno scopo finale, ed & questo scopo finale che prendiamo ades-

s0 1n considerazione. Esso si trova nel concetto enunciato di spi-

i ;
edeterminatae (Ho), Gr «limitataw

1._.Q
aSe qllbll\'ﬂ&ﬂ puo resistere ul pensicros (Ho),; C 1
ar: wNel ca . 3 g
H caso che ci sia q\mluul del

. .
«ln questo ritorne del pensicro [ ls pace perpetuas (He), Gr: « Il pensicro sareb-

be in s¢ soddisfution
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rito’. Se ne parliamo brevemente, esso resta perd astratto; se in-
vece ne parliamo di modo che esso divenga per il concetto, ci dilun-
gheremmo troppo, [oltre al fatto, poi, che questo tema] non fa par-
te della presente trattazione. Pertanto possiamo qui solamente for-
nire un'idea generale; la storia stessa fornisce i dettagli.

Si sente spesso dire che lo scopo finale del mondo sarebbe il
bene. Cid & tuttavia indeterminato, mentre proprio lo scopo fina-
[¢ pone invece un qualcosa di determinato. Possiamo ricordarci di
cid che dice la religione; anzi, dobbiamo ricordarcene’. Infatti, in
generale, non dobbiamo comportarci nella filosofia cosf da lascia-
re da parte la dimensione religiosa [e] altre intuizioni degne di ri-
spetto per la ragione di non osar, per soggezione, formulare dei pa-
ragoni. Lo scopo finale religioso possiamo trovarlo cosf espresso,
che esso consista cioe® nel fatto che gli uomini pervengano alla pa-

tua, che I'uomo venga santilicato. Questo ¢, daun lato, il
TRioso vero e proprio', che ha a che fare con I'individuo’. 1l
soggetto ha, in quanto tale, un interesse infinito nei confronti
dell'istituzione religiosa*. Ma lo scopo finale, cosi inteso, presup-
pone il contenuto, riguardante la questione relativa a dove I'indi-
viduo trovera il suo fine eterno, a dove le anime trovino la loro sal-
vezza. Ci si potrebbe immaginare’ che qui, dove noi ci occupiamo
del mondo, il fine eterno non ci riguardi, essendo questo il fine fu-
turo, il fine dell’aldila, un qualcosa di situato dall’altra parte {rispet-
to al nostro mondo). Ma in tal caso resterebbe pur sempre 'aldiqua,
questo mondo come preparazione e acquisizione |dell’aldila), e co-
sf la religione dovrebbe esprimere la determinazione fondamentale
per tutte le opere. Tuttavia, per mezzo della religione, lo scopo fina-
le viene cosf esplicitato soltanto nel suo aspetto individuale, sogget-
tivo, e se & in tal modo esplicitato I'interesse dell’individuo come
fine ultimo, allora I'oggetto, il contenuto della salvezza, rientre-

' 4Esso si trova [ ] di spititos (Ho); Gr: «Esso deve essere sviluppato a partire dal
concetto di spirito, il che non pud essere fatto che con una certa difficoltas.

! 4 Possiamo ricordarci di ¢ib che dice la religiones (Ho), Gr: «Ci si potrebbe - e cisi
deve - ricordare della forma religiosas

* «Lo scopo finale religioso [...] consista cioés (Ho), Gr. «Secondo la religione il fine
consistes,

! «vero e proprios (He), Gr. epeculiares

* wche ha a che fare con Vindividuos (Hol, Gr: aper la precisione secondo I'aspetto
degli individuis.

* sun interesse infinito nei contronti dell'istituzione religiosas (Ho); Gr: «sé nell'ist-
tuzione religiosas,

? «Ci si potrebbe immaginures (Gr); o «Si potrebbe pensires.
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rebbe nella determinazione del mezzo'. Cid non & pero affatto ve-
ro. Il percorso che porta al traguardo non ¢ infatti meramente un
mezzo, b.cns.l'al contempo la cosa assoluta stessa, la storia assolu-
ta’, in cui gli individui sono soltanto momenti singoli.

: 'LﬂSCl_ZII:IdO da parte la forma meramente soggettiva, va ora colto
piti da vicino 'elemento sostanziale che la preshpponé:. Come tut-
tavia nel caso del fine dell’esserci della natura, cosi anche lo scopo
dell’attivita spirituale consiste nella celebrazione di Dio e della S‘L)l‘a
glorm. La questione € qui colta nel suo aspetto religioso’. In effet-
ti, questo & lo scopo degno dello spirito e della storia®, Cid ¢ insito
g1a In quanto detto prima, ma ora vogliamo avvicinarlo al pensiero
Abbiamo trovato lo spirito come cid che si produce, fa di sé il sm;
Qggetto esterno e si coglie. Soltanto a questo punto esso ¢ presente
come risultato, come un qualcosa di prodotto, tin qualcosa. Clo che
$1 ¢ creato da s¢. Cogliersi significa soltanto cogliersi con 1l pc;nie-
ro, e non corrisponde meramente alla conoscenza di determinazio-
ni qunlgum. arbitrarie, passeggere, bensi significa, sostanzialmen-
te, cogliere la vera essenza, I'assoluto stesso. L’assoluto dello spiri-
to ¢ I'assoluto di tutto, P'essenza divina. 1l suo fine, la sua pulsione
ELSS()‘IIIJYI. consiste quindi nel produrre la comapcvo’czzu dell’essen-
za, cosi che questa sia saputa’ come I'unico e solo essente e vero
per mezzo dgl quale tutto accade e si verifica, cosi che tutto dovreb:
be esserc orientato a tale essenza ed in elfetti lo &, che essa & quin-
di la potenza che ha guidato e guida il cammino della storia uni-
versa'c, lo governa e lo ha governato. 11 compito di riconoscere ¢id
nelle gesta ¢ nelle opere & riposto nella giusta espressione della reli-
gT('ﬁ)c, nel fatto, cioe, che venga glorificato Dio e venga celebrata la
verita. Questa celebrazione della verita va colta come lo scopo fi-
nale assoluto, e questa verita & I'unica forza che produca e porti a
compimento tale celebrazione. Nella gloria di Dio anche lo spirito
individuale ha la sua gloria, ma non quella sua particolare, bensf la

sua gloria si realizza col sapere che mem,misce\‘ [a con-

2 SR
a ase ¢ in tal xpudo esplicitato [...] nells determinazione del mezzow (Ho); Gr «resta
ora agh individui soltanto che cid che li conduce alla salvezza deve essere considerato so-
lamente come un mezzo
: : : :
aal contempo la cosa assoluta [...} storia assolutas (Ho), Gr sdeve esserc senza duby
bio inteso come | assohuto stessos
) o A A
ancl suo aspetto religiosos (Ho); Gr: asecondo il punto di vista religioson

. ¢ :
: aln effetn, questo & lo swopo degno [.. | dells storias (Gr); Ho: « Anche la storia va
mtess come guesto scopo finales

* wsaputas (Ho); Gr: edatan.
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sapevolezza sostanziale di Dio, che il suo agire & per la gior}a (lI‘D'!O:,
Jellassoluto. In clo Jo spirito individuale ha raggiunto la sua veritd
e liberta, ha a che [are con i concetto puro, con | assul}nu',vnnnrlcl
piti presso un altro, bensi presso di s¢, presso la sua essenza, l.\t;}
presso un che di casuale, bensi nc!l.l_ liberta assoluta. (\)]”c‘ﬂl‘lh‘!-'ic.
be quindi lo scope finale dclla_ storia unw;c;s_:.llf:. In (f‘.c ic L..lx (u-,le
Tita meno Topposizione che si trova nello spirito l"".".'uo’lf a o
sa la sua essenza solo in quanto segnata .du limiti' ¢ si inna /u_l.ul "1
sopra dei medesimi per mezzo del pensiero. (‘)l’l’l,"T'l“nt"'. l.} _‘l.;l
monto ad opera del pensiero non da pid luo m‘ul a 'm’,lpjTL 16 .
pensiero non si oppone pit nullaltro che 1l pensiero. Anche fa l‘lllllv
te naturale non esiste pit* ¢ I'eterno P,““'f'd",rc in Llll‘lxl'fvll(? € portato
a compimento. Sono questi i momenti |\r|m.|pu.h de ul e o
Passiamo ora all’altro aspetto, alle passioni ¢ alla loro re xllt.l;])
ne con I'idea divina. E questo il momento della -|ng‘nl‘.||"u§|,'c . i
particolarita, dell’attivita mirante alla realizzazione LIFI»'ln;.pdl_
ticolari. Attraverso questi e al loro interno ¢ riconoscibile 1'ope:
rare, la potenza e [la] supremazia dl‘“.l\h‘.ﬂ e gl
Come facenti parte di queste passioni vanno infesi lul.u i :lnl
¢ gli interessi speciali. Al r'l‘glmrdf-', non & ncu'sxsu‘ll;l .l-.q for llm‘l“t.;
fine. La passione & 'espressione pitl passiva, ma anc ;‘( |1f)|l| de \n'
to. Quando qualcosa viene portato a compimento, ()T]d o si pe
sa come fine, come un che di rappresentato. Sebbene 8 p‘u.)s-)fmic
voglia sempre un che di rappresentato, c10 che essa la 51: ('lun}m
na tuttavia al suo interno ¢ la determina a sua volta. E que sta uni
della determinazione della volonta con <16 .chc il soggetto cllll,‘ e
nerale. La passione & la determinazione dgll essere umano nella stu:
totalita, quanto, ciog, lo separa € lo «_Jlsnngue da altri, e ;(n;r m
20 di cui un individuo & questo individuo e non un altro. Ogni fs-
sere umano & determinato, un qualcosa gh paruc?lure; sol(an‘lo co-
si & effettuale, giacché una mera astrazione dell’'vomo non .na ve-
rita. 11 fine non & qui un qualcosa che st stato sf:eho, l))e|\§l proprio
cid che emerge dalla determinatezza dc“‘.l passione. | uss;)un_f, peé-.
tanto, significa qui determinatezza dell essere UMAno. 1}1 :qle i
carattere sarebbe gid troppo comprensivo’, dal momento che il c&

! wsegnata da limitie (Ho); Gr: scome lu'muw !

3 4non esiste pitie (Ho); Gr: «non pud pitl SOPraggiungeres .

b odell'attivita mirante alla realizzaziones (Hoy, Gr: edell autivaziones o

¢ o Partare di carattere [...} comprensivor (L1o}; G «Per passione si pud anche usa
il termine carattere {sic!)»
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rattere comprende tutte le particolarita [ed] esprime la costituzio-
ne nel suo complesso. Non abbiamo a che vedere con un'interio-
rita soltanto impotente, che non ha la forza per realizzarsi, né con
meri propositi’, di cui si occupano senza costrutto i caratteri de-
boli. Nella storia non abbiamo a che fare con individui che hanno
questa o quella intenzione, per poi partorire ropolini ed altre cose
di nessun conto, bensi abbiamo di fronte a noi il variopinto stre-
pil() delle p;l:ssi\mi.

Se noi confrontiamo il multiforme germogliare della passione con
la vita silenziosa ¢ semplice dell'idea, la quale ha lo scopo finale as-
soluto in sé ¢ lo porta a compimento, sorge la domanda successiva
relativa alla natura del nesso tra questi due aspetti’. L'idea della sto-
ria universale rappresenta con necessita questo nesso [e] ha in sé
I'unita di entrambi i momenti. Essa pone tale unit?’, in generale, co-
me suo fondamento. 1l nesso non deve essere qualcosa di meramente
creduto, le azioni non devono essere meramente materiale o mezzo
esteriore, attraverso il quale si realizza l'idea’. Gli individui, infat-
11, sono in grado di sapere e volere, le loro ambizioni non si limita-
no soltanto a portare a compimento cio che si esprime nella volonta
come una bella magia. Hanno la giustificata’ pretesa di non essere
stati soltanto utilizzati come mezzi®. Non possiamo qui nemmeno
dire che la connessione non sia penetrabile con il concetto; al con-
trario, il concepirla & nostro compito, avendo noi qui una storia uni-
versale lilosolica, Cid nonostante, non possiamo addentrarci in que-
sta trattazione in tutta la sua portata’, bensi possiamo soltanto in-
dicare la via percorrendo la quale & possibile rispondere a tale
domanda. Si pub ancora osservare che la connessione di questi mo-
menti acquisisce la forma conosciuta dell'unione della liberti e del-
la necessita. Usualmente, nella rappresentazione della riflessione,
viene chiamato liberta I'arbitrio, la volonta particolare®, cui viene

' «Non abbiamo a che vedere con un'interiorita {...] con merni propositis {Ho); Gr
«Non si parla qui di propasiti nel senso di un’interioritd intesa come impotentes

? grelativa alla natura |

| duc aspetiin (Gr), Ho: wsul nesso di entrambi gli aspetcie
'

«bissa pone tale unitaw (Ho), Gr «L'idea della storia pone tale nessoo.

* sattraverso il quale si realizza 'ideaw (Ho);, Gr: «attraverso cui si realizzano i gran-
di {inin

* wgiustificatar (Ho); Gr amodestas

* wdi non essere soltanto utilizzati come mezeoe (Ho); Gr: «di non venire rappresen-
(3l meramenic come mezzoe.

" «Cid nonostante, non possiamo [ | portatee (Grl; Ho: «Non possiamo perd modi
ficare cosi I'intero complesso dell'indagine »

* «la volonta particolarce {Ho), Gr. «il volere del particolares.
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contrapposto 'essente in sé e per s¢, il razionale, come qualcosa
che & proprio della rappresentazione e [come] ferrea necessita. In
effetti, la liberta & soltanto il rapporto dello spirito con I'essente
in sé e per sé come con quanto € suo. La liberta vera e propria ¢ il
razionale. L arbitrio, la particolarita degli interessi, & soltanto una
mescolanza di liberta e necessita, fa parte solo della liberta sup-
posta, dell'apparenza, la quale si trova sotto I'influenza delle de-
terminazioni naturali'.

La connessione delle particolarita degli esseri umani ¢ di cid
che & in sé e per sé - questa connessione ha due aspetti: il primo
& la connessione stessa in sé nel concetto’, I'idea medesima, men-
tre I'altro concerne la modalita della connessione per sé, nelle for-
me del suo sviluppo, nelle sue opere.

11 primo aspetto da osservare ¢ I'idea stessa, secondo come ['ab-
biamo presentata. Questa ha in se stessa la determinazione della
soggettivita, del sapersi; essa contiene in se stessa la determina-
vione dell’attivita. E infatti questo porsi come oggetto esterno ¢
renderlo idealmente suo. Questa idea & la vita eterna di Dio in se
stesso, per cosi dire prima della creazione del mondo, la connes-
sione logica. Essa & rappresentata in un primo momento come un
che di interiore, universale’, ragion per cui le manca ancora la lor-
ma dell’essere nella forma dell’esteriorita, della singolarita imme:
diata*. Questa idea ha quindi in se stessa il momento della deter-
minazione, mentre non ha ancora il modo della realta, con il suo
originarsi immediato.

Il secondo aspetto consiste nel fatto che I'idea deve sviluppar-
si nella direzione di concedere all’oggetto esterno il diritto che a
questo appartiene, all'oggerto esterno il quale in un primo mo
mento & ideale solo secondo la forma, all’interno dell’idea stessa.
I.'idea deve cioé svilupparsi nella direzione di porre le ditterenze
come essenti per s¢, con la parvenza dell’autonomia I'una nei con-
fronti dell’altra. Questa ¢ la prima dimensione, e la determina-
zione ulteriore & che Puniversale’ & cosi un aspetto, mentre l'altro

! ysotto Pinfluenza delle determinazioni naturalis (Go); Ho: esotto la determinatezs
naturales

! il primo & la connessione stessa in s¢ nel concettos (Ho); Gr: «L'un aspetto di que:
sta connessione € la connessione stessa, n <€, nel concetton.

* aFssa & rappresentata | ) universales {Ho), Gr: «Fssa & dapprima 'universale, quas-
10 € rappresentato Interormente s,

* wdell'esteriorita, della singolurita immediatas {Ho); Gr: wdlell immediatezza»

' ol'universales (o), Gr: «l'idca universales

L’idea della liberta umana s:)\
aspetto si determina come essere-per-sé formale secondo la carat-
teristica dell’immediatezza, come liberta formale e unita astratta
dcll’ufllocoscienza. riflessione inlinita in s¢, negativiti infinita. La
negativita assoluta spetta soltanto allo spirito. Lo, che, come ato-
mo, si contrappone a ogni compiutezza, & "apice supremo’ dell’op-
posizione. All’astratta negativita si contrappone l'intera pienezza
comgigla dell’idea. Dio, il mondo, o qualsiasi forma abbia altri-
menti il concreto, viene posto come un qualcosa che si trova sull'al-
tro versante, come oggetto’; I'io & tuttavia determinato in modo
tale che, per questo stesso io, 'altro &. Cid che sa, che & assoluta-
mente riottoso, & strutturato cosi che per esso anche I'altro &', Que-
ste sono le prime determinazioni. Se si comprende concettual-
mente la questione piti a fondo, allora si trova, ad esempio, cid che
viene definito come la nascita del mondo degli spiriti finiti e libe-
ri. Quanto pud essere innanzitutto osscrvato ¢ che quest’altro
questo atomo, che & al contempo pluralita, &, in generale, il fini-
t0”. Questo atomo & per sé solo in quanto escludente Ialtro, nella
misura in cui nega l"altro, come qualcosa, cioé, che ha nell'altro un
h!n‘nc", ha un altro come negativo, come limitazione di sé e quin-
di ¢, esso stesso, finitezza.

In terzo luogo va osservato che questo finito, questo apice del-
la liberta, che & per sé nella misura in cui & in sé il sapere formale
deve essere considerato, in relazione alla gloria di Dio quale idea
a'ssnhun, in modo tale che questa deve essere riconosciuta’. Nel
riconoscimento si trova la gloria di Dio. Questo aspetto della fi-
nitezza & quindi il terreno su cui viene a cadere il momento spiri-
tuale del sapere, il sapere come sapere E quindi il lato dell’esserci
per I'assoluto, il lato dalla realta solo formale. Sono questi, dunque
I momenti principali, attraverso i quali pud essere trovata qncUi;
connessione.

Passando ora alle figure pid concrete, avevamo detto che, per
il finito, I'altro &, Per I'io, I'altro & presente come il divino c'cosi

' p i e 1oy g
ol’apice supremos (Hol; Gr: «l'estremiti pid altas.
5 3 -4
acome oggetton {Ho); Gr: wcome un altros
) . . .
wche per esso anche Paluo éw (Ho), Gr aper questo punto 'uno én

! ¢ S : 51 5
wad esempio, ¢t che viene [} liberio (Ho); Gr: ala creazione di spiriti liben, del
mnmlu, ccC.» '

' il finitos (Ho), Gr: «la binitezzus
* achie ha pell'aliro un limites (Ho); Gr acui 'aliro pone un limites

ain modo tale che questa deve essere riconosciutas (Ho); Gr: ache riconosce che co
sa \k'\‘l‘ CsSSUIe e

'S
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si manifesta la religione. Inoltre, nella forma dell’altro ¢ pero an-
che il mondo in generale come gamma muv'crs:.?lc. della lgul_cu’a.
E, per questo sapersl !orm.a.IQ la sua propria llnl‘l.t"t.t'.,. . tsunx:
questo aspetto, I'io stesso si mtcn,de come un che ¢ Il tm]nn‘c | c_:
sf, in generale, la posizione dell essere ]ll"nh.\..dlu. volere !.I‘Il.l u,.
dell’arbitrio, del sapere finito, degli scopi finiti. E la p()al.’.!(jl;k
dell’apparenza. Questo io che sa se stesso, da un lum,rm gcl’it:,l.l't'
vuole sé e vuole sé in tutro. In ogni oggettvita Llll‘\'l: trovarsi la sua
soggettivita'; questa & la certezza di se stesso. Iissendo I.: \:»p,g(.ul'
vita pensata in modo puro, del tutto privo di contenuto’, ¢ L]ll((“:l.l
la pulsione del conoscere, la ragione, che vuol sapersi in tutto o
Si ]'individuu pit) Vil )lc essere sal\';lln, ¢essere ln“.l'l() R l'.llt' certe l
za & quindi una verita morale ed & contenuta qlll_,v_m'".l Nlu.p,p,cll.l_-
vith pura. Ma questo essente per s€, per €ssere purificato, ¢ u./r p}lll-
ma aver portato a termine un percorso composto da una 5(..t|llfl a4
di stadi. Esso perd non vuole nuovamente se stesso come i 10 ¢he
sa, bensi innanzitutto vuole sé come essere hl‘nlu sccundp la sula
immediatezza, nella sua particolarita, e questa ¢ al!ltwru la sfera del-
I'apparenza®. Esso si vuole secondo la determinazione 'ddil'a sua fi-
nitezza, della sua particolarita, vuole che un altro gli stia di lro:nel:
L questo il punto dove vanno collocate le pz‘;ssmn.l,*duvc eli
individui pongono la loro certezza nell,a loro particolarita e :ll.ugstg
vogliono realizzare*. Se cung'xd‘cnumo Paspetto per cul ghi in "l\f'l ui
vogliono I'esserci della loro hn.nczza,.al'lorq \‘r.cd'u.lmo che essi si so-
no cosi sdoppiati; gli individui sono intatti finit1 € rea_shzzu!m que-
sta finitezza. Se hanno attuato questa armonia nella misura in cui si
sono conciliati, allora li si definisce felici; si detinisce infatti felice
colui che si ritrova in armonia con sé, che si g.o‘dc |1e|_51_xo.c‘sscr¢:1. E
pertanto qui la giusta collocazione della felicita. La felicita puo es-

' oIn ogni oggettiviti deve trovarsi la sua sogpettivitie {Gry; Ho: «ha sé come fine in
ogni oggetrivizae ] ‘ . |

2 . Fssendo la soggettivitd [..] privo di contenutos (Ha); Gr: «Non avendo la sogget
tivitk alcun altro contenuios ) 4 : & ‘

b «Cosi I'individuo pio [ ] essere beaton (Hol; Gr: «Cosi come nel caso ;’hlla devo
zione la questione importante consiste ael fatto che il soggetto sia salvato, s cam:l :

* squesta & allora la stera dell'apparenzas G, Ho: we questo € allora il punto di vi-
sta dell’ apparenzas

¥ sdoves {Ho); Gr: «consistenti nel fatto ches :

¢ wgli individui pongono |} realizzare {Hot, Gr: «!'individualita pone la sus certez-
za nella sua partcolarita e questa vuole realizzare» : ; :

1 ¥ N E— N - venta cos

! oSe consideriamo 'aspetto || vediamo che cssin 'A’ o), (,nl o Se essa diventa costin

grado di realizzare lu sua hinitezza, allora vediamo che gli individuin
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sere peraltro scelta anche come criterio della storia. A tale riguardo,
si pud osservare che la storia universale non ¢ il terreno della feli-
cita: 1 periodi di felicita, per la storia, sono infatti pagine vuote, dal
momento che 'oggetto della storia &, nella pit blanda delle acce-
zioni, la trasformazione, Nella storia universale la soddisfazione non
pud essere chiamata anche felicita, giacché si tratta del soddisfaci-
mento di fini universali, che vanno al di la della sfera in cui si la-
sciano soddisfare le consuete preferenze particolari'. L'oggetto del-
la storia universale sono i fini che hanno in essa significato, che ven-
gono portati a termine con energia ¢ volere astratto e spesso si
indirizzano contro la felicita dei protagonisti stessi e di altri indivi-
dui. Gli individui storico-universali non hanno voluto divenrare fe-
lici e, cid nonostante, hanno conseguiro la loro soddisfazione.

Andando avanti, la determinazione successiva & quella riguar-
dante I'attivita formale, il principio dell’essere-per-sé, dell’unita
formale. Il momento dell’attivita astratta va considerato come il
momento guida, come il terminus medius. 1a posizione di questa
attivita € infauti il termine medio di un sillogismo. Tutto cio che
¢ razionale € un sillogismo. Se l'attivita viene considerata come il
termine medio, allora il primo termine & I'idea astratta?, che si wro-
va nella profondita del pensiero. L'altro termine & I'esteriorita, la
materia, cui appartengono le particolarita ¢ gli atomi autonomi.
La dimensione atomistica stessa, in quanto attivita, & perd questo
termine medio, che realizza 'interiore dell’idea, lo traduce dall’in-
teriorita all'esteriorita’ dell’esserci, la quale esteriorita singolariz-
za I'universalita nell’esserci immediato. L’interiore sarebbe per sé
un qualcosa di inerte, di morto, un’essenzialita astratta’; per mez-
zo dell'attivita perde talé aspetto divenendo un qualcosa di esi-
stente. La vuota oggettivita, questo materiale esterno, ¢ essa stes-
sa soltanto un che di vuoto se non innalza attivita all’'universa-
lita, all'apparenza dell’éssenza che &in sé e per sé. L autocoscienza
singola T'innalza al pensiero 'dellillni\'ers?ﬂg,_al volere e al sapere
dell'etico, rende il volere particolare conforme a quello universa-
le, che & in sé e per sé.

s gt
gl \.V"
Lo
wehe vanno al di la della sfera [} preferenze particolaris (Ho); Gr: ache si colloca-
no al di sopra del soddistacimento particolare »
! wastrattaw (Ho); Gr. suniversales
* alo traduce dall'interiorita all'esterioritas» {Ho), Gr. «lo pone dall'interiorici nell’este
noritie

! aun'essenzialita astrattaws (Ho); Gr sun qualcosa di astractos
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La connessione concerneva in un primo tempo 1'idea nel suo at-
to di dirimersi. La singolarita - I'atomo che perd si pensa - & an-
che per un altro, e questo altro & per essa. E quindi I'attivita di in-
cludere in sé, quale infinita irrequictezza. Questo & [cosf) posto nel-
la sua posizione apicale. Ma anche I'immediato & cid cui tocca, col
suo lavoro, di far entrare tutta la materia nell’'universale e di farla
emergere da questo, affinché la volonta assoluta venga saputa e
compiuta. Questa pulsione infinita all’'unita, al riportare indietro,
alla scissione in generale', ¢ la seconda dimensione del dirimersi
dell’idea. Si tratta quindi di un riportare indietro il singolo, di una
sua universalizzazione. Se intendiamo i singoli come autocoscien-
ze singole, allora questo ¢ un condurre il singolo, un educarlo’,
all'eticita universale, col che proprio 'eticita assume validita.

Piti in dettaglio ¢’¢ da chiedersi quale forma, quale determina-
zione abbia questo universale, che 'attivita conduce all’apparen-
za, all'esserci, dal momento che I'universate deve essere realizza-
to per mezzo dell’attivita, F questo il livello della scissione, della
distinzione, della linitezza in generale. Coloro che sono attivi, che
‘producono effetti a questo livello, vogliono qualcosa di effettua-
le, di finito, Tini pit alti per s¢, e vogliono il godimento di questa
particolarita. L’altro aspetto consiste nel fatto chefin’questi fini
particolari traspare al contempo un’universalita dei fini’,.che chia-
miamo bene’, diritto, dovere, ecc. Se questo universald pontraspa-
re, allora ci troviamo al livello dell’arbitrio astratto, della rozzez-
za, la_ quale vuole soltanto il soddislacimento egoistico. Ma que-
st'ultimo livello I'abbramo lasciato alle nostre spalle.

Questo universale, che appare al livello della finitezza’, ¢ il be-
ne particolare per eccellenza, come & presente® nella forma dell’eti-
co. I£ una produzione dell’'universale, il quale & gia nella forma
dell’etico. Cid pud essere definito quale conservazione dell’etico.
Non & perd un conservarsi morto, bensi si tratta, nella sua essen-

za, di un far emergere producendo. Tale prodotto’ & innanzitutto

costume etico, diritto vigente, non meramente la dimensione astrat-

' «Questa pulsione infinita all'unitd [ ] in generales (Gr); Ho' aLa pulsione del -
portare indictro, della scissione verso 'unitae.
* wun educartos (Ho); Gr: «un educare il soggetios.
* eun’universaliti dei finis (Ho), Gr: scome piti universale nei fints.
«benes (Ho); Gr. «bontin.
ache appare al livello della fintezzas (Hod, Gr: anelle particolaritas
* acome & preseates (o), Gr. acid che & presentes
? «Tale prodottos {#o); Gr: «Cid che viene ricevutos.

-
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ta del bene in generale, bensi il mpmento determinato del bene
stesso, non questo bene o quello. E dovere difendere questa de-
terminata patria, sia essa Roma o Sparta, non una patria qualsia-
si. L'etico ¢ quindi nella sua essenza un qualcosa di determinato.
In questa eticita, che ha validita, che & presente, si trova cid che
¢ il dovere dell’individuo, il criterio dell’attivita etica degli indi-
vidui nel suo complesso, quanto ciascuno deve tessere nella sua
azione. Questi sono i doveri noti e le leggi che ogni individuo cono-
sce, I'aspetto oggettivo del suo ceto, della sua patria’. Conoscerlo
non crea difficolta; infatti, se qualcuno comincia col parlare mol-
to del suo dovere, mostra gia cosf una volonta malaticcia. L uni-
versale ha tale determinazione in quanto costume etico, attraver-
so la quale determinazione si realizza la conservazione della sfera
etica, dovendo ciascuno produrre tale eticita con la sua azione?. Di
fronte a questo universale del costume etico esiste un secondo uni-
versale, il quale si manifesta ed esprime sul grande scenario della
storia. Ed ¢ qui che emerge la divisione, attraverso la quale viene
appunto introdotta la difficolta di comportarsi in modo conforme
all'eticita. All'interno di una collettivita etica non pud presentar-
si' [una] tale divisione. Questo & infatti il mondo necessario
dell'eticita, rispetto ai cui principi il singolo pud soltanto deviare,
senza che perd I'universale dell’etico ne abbia danno. E pur vero
che possono verificarsi fenomeni singoli, i quali, tuttavia, sono ap-
punto fenomeni singoli, come vizio, [rode, ecc., destinati a essere
repressi. L'universale invece, [a causa del] quale si profila una mi-
naccia per 'universale esistente, & di tipo diverso. E gia stato os-
servato donde provenga I'universale.

Nell’analizzare il procedere dell’idea, abbiamo prima osserva-
to che una totalita etica & al contempo anche un che di limitato e,
in quanto tale, ha sopra di sé un universale superiore. Nella misu-

- . — - :
rain cui questo si fa avanti, si determina un mondo sdoppiato,

spezzato in s€:_mentre infatti I'universale rimane quel che era, la
potenza superiore che ¢ al suo interno si fa avanti e penetra nel
sud contesto. Cio determina Ta transizione da una figura dello spi-
rito a un"altra, a una ligura superiore, fa si che | universale prece-
dente venga superato, attraverso 1l pensiero del medesimo, come

" wdella sua patriae (Hol; Gr: «della posizione di cinscun singolox.

! wattraverso la quale determinazione [...] con la sus aziones (F lo), Gr. ache deve esse-
re confermato da cinscuno, artraverso la cui attivitd viene conservato il tutto dell’eticitis

' apresentarsi» (Hol; Gr: « prescrvarsis

)
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un che di particolare. Attraverso I'attivita del pensare, il pensiero
rende il particolare universale.

Un'universalita superiore rispetto all’'universale precedente, il
quale ¢ ora invece delerminato come particolare - questo yniver-
sale superiore puo essere definilo come 1l genere successivo. E [que-
sto] chefera gia presente hll’interno del precedente, [ma] non ave-
va ancofd acquisito validita, cosf che la realta effettuale, nella sua
esistenza, & una realti che oscilla tra i due momenti, in sé spezza-
ta. Sono in particolare i grandi individui storici, gli individui sto-
rico-universali, che afferrano tale universale, facendo di questo il
loro fine. Possono cosi essere chiamati eroi, i quali creano un uni-
versale che traggono da sé, che sanno, VORTono € portano a com-
pimento, € che, essendo esso un universale, viene riconoscinto. Es-
si vengono lodati per aver portato a compimento un qualcosa di
universale che prima era soltanto in sé, che non & stato inventato
da loro, bensi era da sempre presente ¢, da loro posto, viene an-
che con loro onorato in quanto universale. Questi individui stori-
ci sono in grado di cogliere tale universale, lo traggono da una sor-
gente il cui contenuto non era ancora presente in un esserci de-
terminato’, € sembrano pertanto poter trarre I'universale da se
stessi, dalla loro interiorita. Producono dunque, portando a com-
pimento I"universale con le loro gesta, nuovi rapporti universali, i
quali’, in un primo momento, sembrano essere i loro {ini, la loro
determinatezza, le loro produzioni, la loro passione. E questo il
loro midog, che essi vogliono realizzare come 'universale. Tuttisi
raccolgono attorno alle bandiere degli eroi, perché questi espri-
mono cio la cui realizzazione & ormai matura. Questo & quanto pud
seer deito con rilerimento alle passioni degli uomini storico-uni-
versali, dove I'universale, che appare qui nella forma della passio-
ne, & I'assoluto’.

A questo proposito va distinto il fatto che tali momenti' rap-
presentano I'aspetto di superiore importanza, pur essendo soltan-
to un momento nell'idea universale. Tale concetto & caratteristi-
co della filosofia, concetto che gli individui storico-universali de-

1 «il cui contenuto non era ancora presente in un esserci determinatoe (Ho); Gr. ache
NON €ra ANCOra presenics

1 «Producono dunque {
essi compionow

' «Questo & quanto pud esser detto [ L] € |'assolutos (Ho); Gr: «Qui cio che & insée
per s€ necessanio Appare pertanto nella forma della passionce.

' smomentis (Ho); Gr: ofigures

} i qualis (Ho); Gr: ol nuovi rapporti mondiali, le gesta che
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vono possedere’. Essi conoscono quindi I'universale e lo vogliono;
tale um_\'c.rsulc € a questo punto cid che & importante realizzare E
giunto il suo tempo, & la verita della sua epoca; questa ¢ la ‘ra io-
ne per cui tali individui sono uomini storico-universali; l‘lllligcr-
sgk" € quanto interiormente € gia pronto. Essi hanno [;erlanto il
d‘mm.w assoluro dalla loro parte, giacché lo sanno attuare. Lo spi-
rito giunge a validita in questa figura e gli vomini ne sono la gui-
da. Al riguardo, va osservato che gli uomini storico-univcrsaligso-
no, nel lf)m mondo, i pid ragionevoli. Comprendono nel migliore
dei modi quale sia la questione predominante; cid che vogliﬁno e
fanna & corretto e giusto, sebbene, dal momento che gli altri an-
cora non lo sanno, lo loro volonta e la loro azione appaiano come
la loro causa p_ers‘nnalc., la loro passione, il loro arbitrio. Gli altri
devono tuttavia obbedire, perché sentono quanto ¢ corretto ¢ giu-
sto, perché questo, interiormente, gia appartiene loro, pur fve-
nendo soltanto ora alla forma dell’esserci. Il corretto e il giustpi ap-
pare perd, come detto, quale passione degli uomini storico-unr;-
versali.

| lom.dim'm'si e le loro azioni esprimono cid di cui & venuto il
tempo, cio che & vero e necessario®. Solo grazie a tale capacita es-
si ha.mnn ncl- mondo il potere di volere il giusto. 1l giusto & lllll:-
via in un primo tempo solo la loro idea. Essi hanno la rupprese;\-
tazione corretta di ¢id che & giusto. Giulio Cesare aveva avuto la
rappresentazione corretta della condizione di Roma’, che ciot la
repubblica era soltanto piti un fantasma (un’ombra) c:cl)e le leggi
della dignitas e della auctoritas, nella loro qualita di dover ess;—tﬁl
erano schiacciate, cosi come corretta era I'idea che la qucstinn(:
grmupulc consistesse nel non fare del popolo il depositarioA di ta-
li leggl e che los\sc invece opportuno, in quel momento, sottomet-
tersi alle volonta particolari®. Cio era la cosa giusta in quel tem
e pertanto Cesare poté portarla a compimento. Lucano® dice cﬂz
a Catone toced la causa perdente, mentre agli dei toced quella vin-

<« mo ]N“Sk‘lkl(‘» l!lv!), G wnon devono possedere, da momento che essi sono
' adew ] ( I der fal Al
rivolti alla prassis

¥ aesprimono cio di cui & venuto il tempo [...] nec i .

o T ... necessarios {Ho), Gr: o il megli

di cio che pud essere detto e futtos SO
* udella condizione di R (He); G i cid i

e di Romas (Ho); Gr: «di cid che era chiamato repubblica romanus

P
«in quel momento, sottomettersi [} alle volonta particolurie (Ho); Gr: aporre fine
a queste ultime come a un arbitrio particolarcs,

.
LUCANO, Bellum crnle, 1, 128. Nel t i st legge: « Victrix
3 ANO, ’ I E . esto latino si le C - 1 i
i vict o ko | legg Ictrix causa deis planllt
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cente. I giusto & la determinazione che porta a realizzarsi I'idea in
sé e per sé. Cid appare come passione degli individui che qui soddi-
sfano in un primo tempo il loro concetto. E questa l'attivita dei gran-
di uomini, che agiscono per soddisfare sé, non gli altri. Se volesse-
ro soddisfare gli altri, avrebbero molto da fare, dal momento che gli
altri non sanno cio di cui € giunto il tempo, né cid che essi stessi vo-
gliono. I grandi individui, quindi, sanno cio di cui ha bisogno il lo-
ro tempo, lo vogliono ¢ solo in questo trovano il loro soddisfaci-
mento. Sono dunque tali da soddisfare in questo il loro proprio con-
cetto, ragion per cui esso appare come la loro passione. Per questo
motivo i popoli si raccolgono attorno ad essi e coloro che si oppon-
gono a tale processo, rimanendo [edeli all’antico, soccombono. Nes-
suno dispone infatti del potere di resistere a questi individui.
Questo e il vero nesso della passione e [dell'] idea. La necessita
dell’idea ¢ etica soltanto per mezzo della passione degli uomini sto-
rici [ed] & [ad essa] collegata. 1l fine dell’idea [e] il contenuto del-
la passione’ sono quindi, in tal modo, una sola e medesima cosa.
La passione & I'unita assoluta del carattere e dell’universale. La
passione appare, per cosi dire, come un qualcosa di animalesco nei
grandi individui, il fatto, cioe, che il loro essere come spirito € mo-
mento naturale costituisca una semplice unita’ e che questa unita
rappresenti la loro forza. Nella misura in cui sono spinti irresisti-
bilmente a portare a termine un'azione specifica, soddislano se
stessi. Soddisfano cosi la loro passione. Cosi agendo non sono perd
diventati [elici: forse il loro compito i ha infati grandemente al-
faticati, o forse, nel momento in cui portavano a termine cid che
volevano, sono morti, sono stati assassinati o deportati. La loro
personalita si sacrifica, tutta la loro vita € un sacrilicio. E il fatto
che essi non siano stati [elici € una consolazione per coloro che ne
hanno bisogno. A tali grandi personalita si accoda inlatti un se-
guito di nomini, mentre l'invidia dimostra che erano immorali’ ¢
[quegli nomini] trovano la loro situazione sopportabile soltanto se
Isi] dimostra che le personalita storico-universali non erano felici.
La libera considerazione mostra perd cid che si [¢] veramente pro-

' all fine dell'idea [ .] delia passiones (Hoy; Gr: «ll fine della passione ¢ dell'idens.
? oche il loro essere come spirito [} una semplice unitis (Ho), Gr: «che lo spirito co
stituisce un'tdentita con ideas

Yo wali grandi personalita [ ] che erano immortalis (Ho), Gr « A tali grandi vomi

ni st ll\"llg': infatts o un scpuito con lan sug inv I\h.l. il \]'.nlit: pot dimostra che ke lor prus-

SIOnt erano erronce »
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dotto tramite loro, riconosce la sua grandezza e si rallegra che
quanto € stato da loro prodotto esista e sia esistito. A cid si rial-
laccia usualmente il modo di considerare psicologico, il quale' smi-
nuisce la passione di tali grandi uomini e vuol provare che queste
persone non sarebbero state morali®. Cosi si & visto in Alessandro
un uomo affetto da un maniacale desiderio di conquista, ragion
per cui non avrebbe attuato il bene [per] amore del medesimo. Ta-
le desiderio maniacale di conquista di Alessandro & un che di sog-
gettivo e quindi non & il bene. Tutti questi modi di considerare,
peraltro, non ci riguardano.

[ due aspetti, pertanto, che abbiamo considerato nella loro
connessione, erano da un lato I'idea, dall’altro la passione o la vo-
lonta soggettiva, nella misura in cui questa’ costituisce il fattore
che mette in azione I'idea stessa ed & il principio della conserva-
zione della totalita etica presente. La volonta soggettiva non de-
ve dunque far soltanto emergere Paspetto della particolarita o la
mera trasformazione, bensi & anche conservazione® di cid che &
sostanziale; le trasformazioni, infatti, presuppongono un qual-
cosa da cui nessuna di esse pud prescindere’: tale presupposto ¢
I'unita assoluta dell’idea e della volonta soggettiva che la realiz-
za. Per mezzo della volonta soggettiva vengono poste tali tra-
stormazioni. L'unilicazione dell’idea, ossia della volonta nella sua
rappresentazione, e della volonta soggettiva® & il sostanziale, il
razionale, la totalita etica, la quale, nella misura in cui ha il vo-
lere come sua determinazione, ¢ I'idea come dotata di volonta,
ovvero lo Stato in generale, I'idea come liberta dell'vomo. Que-
sto ¢ 'oggetto della storia universale, ovvero: lo Stato in quanto
tale ¢, in generale, 'oggetto piti precisamente determinato’ del-

la storia universale D<

ail modo di considerare psicologico, il quales (H0); Gr: «la considerazione psicolo-
pica, la quales
" asminussce la passione di tali grandi womin [...] moralis (Ho); Gr: apresenta la
passione di tali grandi vomini alla stregua di una mania ¢ mette cosi in dubbio la loro
morale »
)
«1 due aspetn, pertanto [ in cui questas (o). Gr: « 1l MOMento soRpett me
P BRELTIVO comic
particolare, che ha fini mecamente finit e singolari, deve sottomettersi all unsversale, nel-
In miasura in cui essos
. ’ : %)
econservaziones (Hol; Gr: wil [attore della conservazione s
] . .
enessuni i esse puo prescinderes (Ho); Cr «totte si originanos.,
R : oy . " .
oL unificazione dell'idea ... | della volonta sopgettivas (Ho); Gr «Questa unita del-
la volonti soggettivas
«phil precisamente determinaton (Ho); Gr: scimmediatamente e piti precisamente de
terminatos



